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    لخص الم

اهتمّت هذه الدراسـة بدراسـة الألـوان فـي اللغـة العربیّـة مـن وجهـة نظـر علـم الدّلالـة      

الإدراكي، وجاءت في قسمین: قسم نظري تضمّن شرحاً لمفـردات الدراسـة النظریّـة، مثـل: 

فتضـمّن  ،قـياللسانیات الإدراكیّة، وعلم الدلالة الإدراكي، ونظریّة الطّراز. أمّا القسم التطبی

دراسة تطبیقیّة على نصوص من التراث العربي شعره ونثره، والتعابیر اللغویّة فـي العصـر 

 ادً ظـر علـم الدلالـة الإدراكـي وتحدیـالحدیث بهدف تحلیل دلالات الألوان فیهـا مـن وجهـة ن

نظریّة الطراز لروش؛ للوقوف على دلالاتها النفسیّة، وسبب اختیار الفرد للونٍ بعینه فـي 

یاق لغوي ما، والكشـف عـن دور البیئـة والثقافـة والخیـال فـي تكـوین الـدلالات الإدراكیـة س

  للألوان.

  .اللسانیات الإدراكیة، علم الدلالة الإدراكي، نظریّة الطراز :المفتاحيةالكلمات  
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Color expressions in the Arabic language:  

a cognitive-semantic study 
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 Abstract:   

This study tackled colors in Arabic in a cognitive sematic 
perspective. It’s divided into parts. The first one includes theory 
that explains the terminology used in introducing theoretical 
aspect such as cognitive linguistics and style. The practical part 
includes texts taken from Arabic literature covering poetry, prose 
and linguistic expressions to analyze the semantics of colors from 
a cognitive sematic perspective, specifically Eleanor Rosch study. 
This study aims to explain the psychological aspect related to 
using colors and the reason behind using a particular in a certain 
linguistic context, and highlight the role of environment, culture 
and imagination in forming cognitive semantic structures of 
colors. 

Keywords: Cognitive Linguistics, Cognitive Semantic Science 
And Style Theory. 
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  المقدمة

ــةً وتحــوّلاتٍ كبــرى رافقــت التقــدّم       تشــهد الدراســات اللســانیّة الحدیثــة تطــوّراتٍ هائل

ولا  ،الحدیثـةالواضح في العلوم اللغویّة، والعلوم المعرفیّة المختلفة، وظهور النظریّـات 

ــوم ذات الصــلة بالبحــث ال ــات والعل ــة،  ،لغــويســیّما فــي النظری ــوم الاجتماعیّ ــل: العل مث

والثقافیّة، والنفسیّة، والعصـبیّة، والإنسـانیّة، وغیرهـا مـن العلـوم، بمـا یثیـر الكثیـر مـن 

التساؤلات التي تنتظر إجاباتٍ وافیّـةً فـي علاقـة اللغـة بـالفكر البشـري، وآلیـات اشـتغال 

 والأشیاء من حوله.الذّهن البشري، وكیفیّة تعبیر الإنسان عن تصوّراته عن العالم، 

وفي إطار بحث العلاقة بین اللغة واشتغال الذّهن وعلى أثر ظهور العلوم الإدراكیّة     

) في محاولة للإجابة عن تلك Cognitive Linguisticظهرت اللسانیات الإدراكیّة (

 التساؤلات مستأنسة بالعلوم المعرفیّة، والعصبیّة، والنفسیّة، والذّكاء الاصطناعي وعلم

وهي  الثقافة واللغة والإدراك.«(الأنثروبولوجیا) هادفةً إلى شرح العلاقة بین  الألسنة

وتعتمد اللسانیات الإدراكیّة  ،لا یتجزأّ من الثقافة والمعرفة اجزءً تعالج اللغة باعتبارها 

على البحث عن دلالة اللغة في الأسس الإدراكیّة والتجریبیّة التي تساهم في تجسید 

   )١(»لغةالفكر وال

وتقع اللسانیات الإدراكیّة ضمن العلوم الإدراكیّة (العرفانیّة)، وهي: جملةٌ من      

صاصات العلوم تدرس العقل البشري دراسة علمیّة، وتتشكّل من مجموعة من الاخت

من أجل دراسة اشتغال الذّهن مع اختلاف وجهات نظر  اعً المعرفیّة التي تتضافر م

ف مناهجها، وأدواتها البحثیّة، ومن هذه الاختصاصات: علم الباحثین فیها، واختلا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١١، ص٢٠١٣التمیمي،  )(١
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النفس، واللسانیات، والذكاء الاصطناعي، والروبوتات، وعلم الأعصاب، وغیرها من 

  .)١(المباحث الذهنیّة 

علمٌ معاصر یبحث في إشكالات قدیمة بتصوّرات ووسائل حدیثة، «ویُعرّف بأنه:       

یبحث في علاقة هن المعرفة، وكیفیّة تطویرها، و وهو یبحث في كیفیّة امتلاك الذّ 

وفي كیفیّة احتفاظ الذاكرة بالمعلومة واستعمالها عند الحاجة، إلى  المحیط بالاكتساب،

وتهدف العلوم الإدراكیّة إلى استبطان دور اللغة ،  )٢(»غیر ذلك من المباحث الذّهنیّة

  الإدراكيّ في تلقي المفاهیم والمعاني اللغویّة.

 George(إلى: جورج لایكوف   )٣(ویعود الفضل في ظهور اللسانیات الإدراكیة      

Lakoff(  في كتابه: نساء ونار وأشیاء خطیرة، وإلى كتابه الاستعارات التي نحیا بها

)، بالإضافة إلى لانجاكر Mark Johnsonالذي شاركه في تألیفه: مارك جونسون (

)Langacker الإدراكي () في كتابه أساسیات النحوcognitive grammar في (

ثمانینیات القرن الماضي؛ إذ كانوا من أوائل من اهتمّوا بإدماج المناویل الجدیدة التي 

  سنّتها العلوم الإدراكیّة ضمن حقل علم الدّلالة.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

١) (                                 .Silverman, Gordon, and Friedenberg, 2006, p2 

 .٨، ص ٢٠٠١سلیم، ) (٢

) ، وقــد وظّفــوا cognitive linguisticsاختلــف  البــاحثون فــي ترجمــة المصــطلح الأجنبــي ( )٣(

هــــذه الترجمــــات فــــي دراســــاتهم ، فبعضــــهم اختــــار مصــــطلح (اللســــانیات العرفانیــــة ) وبعضــــهم 

(اللسانیات العرفنیة ) وغیرهم (اللسانیات المعرفیة )، لكنني سأختار مصطلح (اللّسانیات الإدركیـة 

 ) في الدراسة التي بین أیدینا. 
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منذ أن نشر جورج لایكوف  اعامً ةً واسعة خلال خمسةٍ وعشرین لكنّه نال شهر      

الاستعارات التي نحیا بها؛ حیث یُعدّ هذا الكتاب من أوائل  ومارك جونسون كتابهما:

   )١(الكتب التي أسست لنهج اللسانیات الإدراكیة في البحث اللغوي

وتطمح هذه الدراسة إلى الإفادة من نظریّة علم الدّلالة الإدراكي وهي إحدى      

         لنظریّة الإدراكیة نظریات اللسانیات الإدراكیة، التي تربط بین النظریّة اللغویّة وا

       في دراسة المعنى في دراسة الألوان في اللّغة العربیّة دراسة دلالیّة إدراكیة 

       لمعرفة دلالات الألوان النفسیّة والاجتماعیّة والثقافیّة عند الإنسان؛ فللألوان 

مع الكثیر من قیمة جمالیّة وثقافیّة عند الإنسان تتوضّح فیها، كما أنّها تعالقت 

ارتباط اللون الأزرق بالهدوء النفسي، أو  :المفاهیم النفسیّة والاجتماعیّة، مثل

الذكور، أو بزرقاء الیمامة الشخصیّة التاریخیّة المشهورة،        بملابس الأولاد 

فالهدوء النفسي وملابس الأولاد وشخصیّة زرقاء الیمامة هي  ،وغیرها من المفاهیم

م عرفانیّة/ إدراكیّة ارتبط بها اللون الأزرق في ذهن الإنسان، وعبّر عبارة عن مفاهی

  عنها باللّغة.

  :إلى وتهدف هذه الدراسة

  . معرفة دلالات الألوان الإدراكیة الشائعة في اللغة العربیّة في نصوص من التراث.١

ن . تسجیل التعبیرات اللغویّة المختلفة عن الألوان في اللغة العربیّة والكشف ع٢

  دلالاتها الإدراكیة.

وسیتبّع الباحث المنهج الوصفي في الدراسة؛ لأنه من أكثر المناهج ملاءمةً في      

وصف الحدث اللغوي، وفي تفسیر اشتغال اللغة في الذّهن البشريّ والتعبیر عن 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .Evan, Vivyan, and Green,2006,  p778،  ٢٠١٢موقو،                           ) (١
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المفاهیم العرفانیّة للألوان عن طریق الاستعمال اللغوي أو الاستعمال غیر اللغوي. 

الدراسة الوصفیّة دراسة تطبیقیّة بالإفادة من نظریّة الطراز لروش  وستتضمن

)Eleanore Rosch(  
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  علم الدلالة الإدراكي

لا یتم دون الالتفات إلى المعنى؛ فالمعنى هو مفتاح  ةلغویّ  ةإن إجراء أي دراس     

ى فهم اللغة، وهو عنصر مهم في دراسة اللغة وتحلیلها في مستویاتها كافة: المستو 

الصوتي، والمستوى الصرفي، والمستوى التركیبي، والمستوى الدّلالي الذي یتعالق مع 

المستویات السابقة؛ إذ لا یمكن معرفة الفرق بین كل مستوى دون معرفة معناه، بل 

  إنّ المعنى حاضرٌ فیها بقوةٍ وفي كل أجزائها.

تنوّع النظریات والاتجاهات وقد تنوّعت الدراسات الدّلالیّة التي اهتمّت بالمعنى، وذلك ل

المختلفة التي تتشابك والموضوع، والمتتّبع لسیر هذه الدراسات یجد أنّها سارت في 

  اتّجاهین:

    ١ - ّا ّت اراه ایدیّة بدراسة المعنى : اهتمّت النظریّة التقلا

لصّدق؛ فهذا الاتجاه في العالم الخارجيّ، یرتبط معه بشروط ا اا موجودً عنصرً بوصفه 

یركّز على المظهر العام للمعنى من خلال محاولة تعیین معنى جملة ما «الدلاليّ التقلیديّ 

أو نص معیّن بشروط صدقه، أي بتلك الشروط الموضوعة على العالم الفعليّ والتي 

   )١(»نحتاج إلیها لضمان صدقه

٢:ّه اعنى طرحٌ نفسيٌّ یفترضُ أنّ ویُقابل هذا الطّرح في دراسة الم . ا

أن یعیّن المعنى بتمثیل ذهنيِّ دال داخلیا� «المعنى موجود في الذّهن البشريّ؛ فحاول 

یرتبط بالشكل المنطقيّ للجملة. وهذا الشكل المنطقيّ مرتبط بالصّورة التّركیبیّة التي 

ي التقلید تأتي علیها الجملة، إنّ ما هو أصلٌ للمعنى وسابقٌ في الاعتبار في رأ

  .  )٢(»النفسيّ هو البنیة الذهنیّة لمتكلم اللغة

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٤٣-٤٢، ص٢٠٠٠جحفة،) (١

 .٤٣السابق، ص) (٢
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فالمتكلِّم یرتبط بالعالم الخارجيّ من خلال بنیته الذّهنیّة، التي توفّر له مستوىً من   

التنظیم یُدرك من خلاله العالم الخارجيّ، ونجد هذه الإدراكات مرمّزة في اللغة التي 

ا فإنّ اهتمام الاتجاه النفسي بدراسة اللغة تعكس بدورها الفكر البشريّ، وعلى هذ

  یتمحور حول دراسة سیرورة الذهن البشري في الإدراك وفهمه.

وتنطوي المقاربة النفسیّة للدلالة في اللغة على اتّجاهین، یمثّل الاتّجاه الأول     

) الأصل الذي صدر عنه Chomskyوهو: الاتّجاه التولیديّ بریادة تشومسكي (

لثاني: وهو الاتجاه المعرفيّ في دراسة الدلالة بریادة جاكندوف الاتّجاه ا

)Jackendoff) ولانغاكر ،(Langacker.وغیرهما من العرفانیین ،(  

:
ّ
جاه التوليدي

ّ
  الات

أحد أهم الاتّجاهات في دراسة اللغة التي ظهرت في خمسینیات القرن العشرین      

جدیدة في الدراسات اللسانیّة تحوّل  مستفیدةً من الثورة المعرفیّة في إحداث ثورةٍ 

الاهتمام من وصف اللغة ودراستها من الخارج وفي ضوء علاقتها بالعالم الخارجيّ 

مادة أوّلیّة «إلاّ  -وفق هذا الاتجاه  -إلى دراسة اللغة من داخل الذّهن، وما السُّلوك 

تي تُنفَّذ بها هذه الآلیات یمكن أن تقدّم لنا أدلّةً على آلیات الذّهن الداخلیّة والطّرق ال

   )١(»الأفعال وتؤوّل بها التجربة

محدود  غیرویفترض الاتّجاه التولیدي أنّ المتكلم یمتلك القدرة على إنتاج عدد      

أنّ مستخدم اللغة یمتلك  احویّة، ویوحي هذا الافتراض أیضً من الجمل والتراكیب النّ 

اللغویّة في الذهن البشريّ اللاواعي والذي والوعي التام للوصول إلى الأبنیة المعرفة 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٨٩ص، ٢٠٠٥تشومسكي،) (١



 

  ٢٧٠  
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من شأنه أن یستحضر عدداً لا نهائیا� من الأبنیة الصحیحة شكلیا� لكنّها مستقلّة عن 

  إنّ إنتاج العبارات وفق الاتّجاه التّولیديّ إنتاج آليّ لا یحكمه المعنى. )١(المعنى

متها لیس في صحة وحسب هذا الاتّجاه فإن صحة التراكیب النحویّة وسلا     

دلالتها، بل كامنة في سلامة التركیب؛ لذلك افترض تشومسكي في كتابه الأبنیة 

أن مهمة النحو التولیديّ الوحیدة تتمثّل في التعریف بالأبنیة النّحویّة للّغة «النحویّة 

باعتبارها مجموعات محدودة من الجمل ذات التركیب السلیم، الأمر الذي یؤكّد أن 

التي انطلق منها تعتبر أنّ النّحو لیس إلا دراسة شكلانیّة لأشكال الجمل الفرضیّة 

وكانت هذه الفرضیّة مأخذاً على  )٢(»وتراكیبها، مستقلّة كل الاستقلال عن المعنى

الاتّجاه التّولیدي الذي أدّى إلى انشقاق الكثیرین من أنصار هذا الاتّجاه في 

انتبهوا إلى أنّ الأسس التي قامت علیها هذه الستینیات والسبعینیات؛ إذ إنهم عندما 

النظریّة لا یمكن أن تنتهي بهم إلاّ إلى طریق مسدودة انشقّوا وسعوا إلى إحیاء 

   )٣(المشاغل النفسیّة والمعرفیّة والاعتبارات الذهنیّة في دراسة المعنى

لإدراكي ونجم عن انشقاق الإدراكیین عن اللسانیات التولیدیّة ظهور الاتّجاه ا     

  الحدیث في دراسة الدّلالة. 

ة الطراز
ّ
ة ونظري

ّ
  الدلالة الإدراكي

ویُعود الفضل في التأسیس للاتجاه الإدراكي في دراسة الدلالة إلى كل من       

جانكدوف ولایكوف اللّذین كانا تولیدیّین، لكنّ إغفال التولیدیّة لقیمة المعنى في دراسة 

هم الجانب النفسي في دراسة اللغة أدى إلى اشتغال اللغة في الذهن، وإهمال

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

١)(                                                       Jackendoff, 2002, pp19-20. 

  . ٢٦، ص٢٠١٠غریبة، )(٢

 یُنظر: المرجع السابق.) (٣



 

 ٢٧١ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

على النظریات التقلیدیّة في دراسة الدلالة أنّها  )١(انشقاقهما؛ فقد أخذ جاكندوف

تضربُ جذورها في المنطق الریاضيّ؛ ممّا أدى إلى قلّة اعتناء بالأسس النفسیّة للّغة، 

لم الدّلالة والبنیة النّحویّة، ولم تُبدِ اهتماماً كافیاً بالكشف عن العلاقات القائمة بین ع

وهو ما حرصت نظریّة الدلالة الإدراكیّة على الاشتغال به؛ إذ إنه جمع بین النحو 

والدلالة لإعطاء المتكلّم القواعد التركیبیّة المناسبة لیعبّر عن معاني الأشیاء، كما أنّه 

فة إلى أهمیته في من خلال الشكل التركیبيّ للسیاقات یتكهّن بمعاني الأقوال، بالإضا

  فهم كیفیّة اكتساب اللغة. 

ویصدرُ اهتمام الاتجاه النفسيّ بدراسة اللغة من أهمیتها في اكتشاف الذّهن      

الذي یفترض أنّ الإنسان یمتلك مستوىً تنظیمیا� یرتّب بوساطته العالم   )٢(البشريّ 

هاز العصبيّ، ویشكّل الخارجيّ، ویرتبط بصورة سببیّة بعملیّة الإدراك وبحالات الج

مجالاً للمعلومات الموجودة في الذّهن ونجدها مرمّزةً في اللغة؛ فإنّ علم الدلالة 

الإدراكي یهدف إلى فهم أساسیّات اشتغال الذّهن في تأویل الأشیاء والأحداث ومحاولة 

   )٣(فهمها وبناء الاستنتاجات، ولفهم العبارات النحویّة التي تعبّر عنها وإنتاجها

  )٤(جحفة وتحدث عملیّة التأویل باستقبال المعلومات . وهذان المحوران حسب     

  یتشكّلان في:

١ .ا ا )Projected World ویشیر إلى العالم المنظَّم المدرَك، وهو :(

  المعلومة التي تنقلها اللغة.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٠١٠، انظر: جاكندوف) (١

 ٩٧، م٢٠٠٠انظر: جحفة،) (٢

٣)(                                    Rogers, Timothy and McClelland, 2008, p689. 

 ٢٠٠٠،٩٨جحفة، ) (٤



 

  ٢٧٢  
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٢ .ّا ا :  

  ط عبر الإدراك والتنّظیم.وهو العالم الذي یُشتقّ منه العالم المسقَ     

فالعالم الحقیقيّ یمثّل الحقیقة التي ینفتح علیها الذّهن، ثمّ تمرّ بسیرورات      

عملیّة ترتیب «الإدراك، التي تنظّم المعلومات في ذهن الفرد. ویمیل الإنسان عادةً إلى 

مجموعات تسهیلاً لإدراك معانیها، فیقسّمها في   )١(»الأشیاء المختلفة في مجموعات

وكلّ نوعٍ منها یحملُ اسماً معیّناً، وعملیّة ترتیب الأشیاء وتصنیفها هي  ،وأنواع معیّنة

عملیّة عقلیّة لا واعیة یُطلقُ علیها اسم المَقْوَلة. وتُعدّ من أهم العملیّات العقلیّة التي 

تلفة فكلّ ما یحیط الإنسان من أشیاء مخ  )٢(یقوم بها الإنسان، فبناءً على ما ذكرت

وأحداث، وكل ما یصدر عنه من أفعال وأفكار وكل ما یمرّ به من تجارب تحكمُه 

  المقوَلة.

ومفهوم المقوَلة أحد المناویل الأساسیّة في علم النّفس، حتى ظهرت اللسانیّات      

وتحدیداً كتاب: نساء ونار وأشیاء خطیرة" عندئذٍ انتقل المفهوم من حقل علم  ةالإدراكی

حقل الدّراسات اللسانیّة ذات المشغل العرفانيّ، والتي أصبح المنوال النفس إلى 

. وكان أبرز  )٣(عمادَ الدراسة الدلالیّة للمعنى المعجمي -في إطارها  - الطرازي یمثّل 

ما مرّ به مفهوم المقولة في اللسانیات الإدراكیة أنّه لا یُشترط أن یشترك أفراد 

أكثر، وإنّما أصبحَ یُنظرُ إلى المعاني التي یفیدُها  المجموعة جمیعاً في سمةٍ واحدة أو

اللفظ الواحد بما هي حلقاتٌ تشكّل سلسلة مسترسلة من الوحدات التي قد لا یكون 

لأوّلها (المعنى (أ) مثلاً) أیّة علاقة تربطه بآخرها (المعنى (و) مثلاً). وهو ما یُحیلُنا 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

١) (1981, p89                                                           Mervis, Carolyn, and Rosch 

٢)(                                             , 1981        Mervis, Carolyn, and Rosch  

 ٣١٦، ص٢٠١٢یُنظر: موقو، ) (٣



 

 ٢٧٣ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

) المستمدّة من نظریّة family resemblanceعلى مفهوم التّشابه الأسري (

  . )٢(التي تعرّض لها لایكوف في كتابه وأقام علیها نظریته للمقولة  )١(فتغنشتاین

وتمثل المقولات انعكاساً لتجاربنا الجسدیّة والاجتماعیّة وطریقة استخدامنا لآلیات      

كما  -عملیّة تشكیل المقولات «الخیال في بنائها من أجل إنتاج المعنى؛ ذلك لأنّ 

تتم من خلال عملیّة  -یقرّر لایكوف في كتاب آخر مشترك بینه وبین جونسون

   )٣(»التّشخیص أي إنّ المقولات التي نُشكّلها تمثّل جزءاً من تجربتنا

) مفهوم التّشابه الأسري لتبني توجّهاً جدیداً في Elranor Roschوأخذت روش (    

از، وهي نظریّة تختلف عن المفهوم التقلیديّ علم الدّلالة الإدراكي عُرف بنظریّة الطّر 

في علم النّفس تحكم تنظیم الأشیاء في مقولات وفق مبدأ التّشابه الأسري الذي لا 

یُشترط وجود شروط كافیة لتنتظم في المقولة. وانتظام الأشیاء وفق التشابه الأسري 

فإنّ الأشیاء في لا یشترط أن تكون كلّ عناصر المقولة على درجة الأهمّیّة نفسها، 

المقولة تتفاضَل وفق مبدأ التشابه الأسري، وتنتظم الأشیاء من الأكثر أهمیّة إلى 

الأقل أهمیة تنظیماً متدرجاً، وتتحدّد أفضلیة الشيء كلّما اقترب من تشابهها من طراز 

  . )٤(المقولة

لون منها  وقد یتشكّل الطّراز من مجموعة من العناصر المادیة مثل الألوان، فكلّ      

 - على سبیل المثال  -له خاصیّته التي تمیّزه من الآخر، فاللونان الأصفر والأحمر 

یُعدّان من الألوان الحارة على الرغم من اختلاف كلٍّ منهما في الدلالة النفسیّة 

والاجتماعیّة، فالأحمر عادةً یرتبط بحرارة العاطفة، وهو لون لافت مثیر للانتباه، أما 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

١)(                                                                      Wittgenstein1953 

  Lackoff, p12-16                                ، ٣١٦ص ،٢٠١٢نقلاً عن: موقو،  ) (٢

 .٣١٧، ص٢٠١٢موقو، ) (٣

٤)(                           See: Rosch, Eleanor, and Mervies, 1975, p573- 574 
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صفر فهو یرتبط عادة بالإحساس بالفرح، ویمیل إلى الضّوء والنار. وفي اللون الأ

المقابل فإنّ اللون الأزرق الذي ینتمي إلى الطّراز یُعدّ من الألوان الدافئة فهو یقع 

على الجهة الأخرى من الطّراز، وترتبط هذه الألوان بالفضاء القاتم وعمق میاه البحر 

  .  )١(وانتشار اللیل

رتیب الطراز فالأحمر هو الأكثر بروزاً في الطراز فالأصفر یلیه الأزرق. وعند ت    

  ویمكن أن نمثلها بالشكل التالي:

  
 
 

فإنّ ترتیب العناصر في هذا الطّراز اعتمد على أكثر  ،واعتماداً على نظریّة الطراز     

ج الذي النموذ«الخاصیّات تشابهاً واشتراكاً بین عناصر المقولة، ویمكن أن نعدّه 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٠١٣،٢٢یُنظر: عبید، ) (١



 

 ٢٧٥ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

تتوفّر فیه أكثر الخاصیّات النموذجیّة اشتراكاً بین عناصر المقولة، والنموذج الهامشي 

هو الذي یضمّ عدداً أقل من الخاصیّات النموذجیّة التي یشترك فیها مع العنصر 

  . )١(»الطرازي

وبناءً على عناصر المشابهة والاختلاف بین الألوان التي لا تنفصل عن      

قع الاجتماعي للفرد وكیفیّة تلقّي ذهنه المعلومات من الخارج وتأویلها خصائص الوا

الألوان حضوراً مهماً، ومكانةً ممیّزة في حیاة العربيّ وجدناها مرمّزة في  احتلّت

النّصوص الشعریّة والأدبیّة، على الرّغم ممّا بینهما من تمایُز إلاّ أنّه استطاع أن 

ى تجاربه الحسّیّة والخیال، ویأتي دورُ الإدراكي في معتمداً عل ،ینظّمها في مقولاتٍ 

الكشف عن معاني الألوان عند الفرد كما تنقلها اللغة مبرهنةً على الكیفیّة التي 

إنّ المقوَلة والفهم والخیال والتجسُّد مفاتیح أساسیّة لإدراك «إذ  ؛یشتغل فیها الذهن

فهم ذواتنا وفهم العالم من حولنا المعنى كما یؤسّس علم الدّلالة العرفانيّ ولإعادة 

  ، وهي عناصر أساسیّة في اشتغال الذّهن. )٢(»وفهم اللغة والإبداع

      ا  انت اد  ا  ازا ّم  ا و

.ّا 

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٦٧، ص٢٠٠٩نقلاً عن: البوعمراني،  ,) (١

Kleiber, la Semantique du Prototype, p53                                                    

 ٩، ص٢٠٠٩البوعمراني، ) (٢
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ة
ّ
  دلالات الألوان في اللغة العربي

النّواحي المادیّة والمعنویّة، وهو یفرضُ  یحتلّ اللون في حیاتنا مكانةً مهمّة من     

 والمرآةَ التي نتخاطبُ بها،  اللغةَ نفسه على أحاسیسنا ونظرتنا للحیاة، ویكادُ یكون 

التي تعكسُ شخصیّاتنا، اللون یرافقنا في لبسنا، وأفكارنا، ومساكننا، وأماكن عملنا. 

وأبدعوا في تحلیل دلالاته وقدیماً التفت العرب إلى أهمیّة اللون وحضوره في حیاتنا، 

  ووصفه واستعماله.

اللّون: هیئة كالسّواد والحمرة، ولوّنته فتلوّن، ولونُ كلِّ شيءٍ: « و ا ر: 

ن ولوّن ولوّنهُ  ویدلّ اللّون على  ، )١(»ما فصلَ بینه وبین غیره، والجمعُ ألوان، وقد تلوَّ

ل: كیف نخلكم؟ فیقولون حینَ لوّن یُقا: «ل اّيالتغیّر من حال إلى حال، 

أخذ شیئاً من اللّون وتغیّر عمّا كان، وجئت حین صارت الألوان كالتّلوین وذلك  :أي

فلم یبقَ الأبیض في مرأى العین  ،تغیّرت عن هیئاتها لسواد اللیل :أي ،بعد المغرب

،  )٢(»لشّیبأبیض ولا الأحمرُ أحمرَ. ولوّن الشّیبُ فیه ووشّع إذا بدا في شعره وضح ا

  في قول حُمَیْد الأرطي: ل (أ )«وقال الأزهري في التهذیب: 

  وشُبِّه الألوانُ بالتّلوینِ   حتّى إذا أغسَت دُجى الدُّجونِ 

یُقال: كیف تركتم النّخیل؟ فیُقال حین لوّن، وذلك من حینَ أخذ شیئاً من لونه الذي 

یكون أولاً أصفر ثمّ یحمرّ ثم یسودّ  یصیر إلیه. فشبّه ألوان الظّلام بعد المغرب:

  . )٣(»بتلوین البُسْرِ یصفرّ ویحمرّ ثمّ یسودّ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ابن منظور، د.ت، لون) (١

 ، لون١٩٩٦الزمخشري، ) (٢

 ١٥/٣٧١الأزهري، د. ت، ) (٣



 

 ٢٧٧ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

تضمّنت المعاني المعجمیّة السابقة الدلالتین: المادیّة والنفسیّة للون، فاللون یحمل 

أما الدلالة  ؟هل هو أسود أم أحمر أو غیر ذلك ،دلالة مادیّة ببیانه هیئة الشيء

لیها من دلالة اللون على التغیّر من حال إلى حال، وصوّر فنستدلّ ع ،النفسیّة

المعجمیان: الأزهري والزمخشري حال غروب الشمس وتلوّنها لتدلّ على هذا المعنى 

النّفسي للألوان، ویرتبط المعنى المادي بالدلالة النفسیّة للون إذ ما یرافق غروب 

ة والخلود للنوم تنطوي تحت الشّمس إحساس بالهدوء والسكینة واستعداد النفس للراح

المعنى الماديّ للتغیر في ألوان السماء والشمس. والمعنى النفسيّ للون هنا هو 

إلى قدرة الإنسان على ): «Perceptionالمعنى المُدرَك؛ إذ یشیر الإدراك الحسّيّ (

. فالإنسان  )١(»استخدام میكانزماته الحسیّة بقصد تفسیر وفهم البیئة المحیطة به

قبل المعلومات التي تصله من العالم حوله ویبدأ بمعالجتها بوساطة آلیات الإدراك یست

وهذا یعني أنّ الإدراك یشتمل «الذّهنیّة، ویتشكّل المعنى في المقولات في نهایة الأمر، 

على عملیات فیزیولوجیّة معقدة أیضاً؛ فكثیراً ما یُوصَف الإدراك بأنه استجابة نفسیّة 

من التنبیهات الحسیّة مصدرها موضوعات العالم الخارجي، وأنه لمجموعة مركّبة 

استجابة تصدر عن شخصیّة خبراتها وذكریاتها ومیولها واتجاهاتها النفسیّة الشعوریّة 

  .)٢(» واللاشعوریّة

وتُعدّ الألوان واحدة من المثیرات الخارجیّة في العالم، یرتبط تأویلها بعناصر      

یّة وفیزیولوجیّة ترمّز باللغة، وتشكّل جانباً من السلوك البشري متنوعة اجتماعیّة ونفس

أثبتت الدراسات الحدیثة أنّ للألوان تأثیراً على خلایا الإنسان؛ إذ لكلّ لونٍ موجة «و

معیّنة، وكلّ موجة لها تأثیرٌ على خلایا الإنسان وجهازه العصبي وحالته النّفسیّة، كما 

إلیها أو النفور منها، یعود إلى أسباب متنوعة أنّ اختیار الألوان، الانجذاب 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٠، ص٢٠٠٦صالح، ) (١

 ١٥المرجع السابق، ص) (٢



 

  ٢٧٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 
فیزیولوجیّة نفسیّة، اجتماعیّة، رمزیّة، ذوقیّة، ودینیّة، كما لا ینبغي إغفال دور البیئة 

  .  )١(»الاجتماعیّة في هذه العملیّة

  بين الأبيض والأسود

لسان  لا یكاد یُذكر اللون الأبیض حتى یُذكر معه ضدّه: اللون الأسود. جاء في     

. وقال في  )٢(»البیاض: ضدّ السّواد .. والبِّیضان من الناس: خلاف السُّودان«العرب: 

. وتنتمي العلاقة بین اللونین الأبیض  )٣(»السواد: نقیض البیاض«تعریف السّواد: 

  والأسود في عُرف علم الدّلالة الإدراكي إلى مقولة: التّضاد. 

ض بین الأبیض والأسود جعله یستعمل اللون وإدراك الإنسان العربي التناقُ      

الأبیض في سیاقات معیّنة مكوناً معانيَ إدراكیّة تناقضُ معاني اللون الأسود في 

سیاقات مقابلة. فاستخدم اللون الأبیض لیبني بعض الدّلالات الخاصة مثل: الكرم، 

والتشاؤم والتفاؤل والاستبشار، واستعمل اللون الأسود للدلالة على معاني الشدة 

  : )٤(والذل.  قال عامر بن الظّرب العدواني مادحاً لقومه

  فأیدیهم بیضٌ وأوجُهُهم زهرُ   أُناسٌ إذا ما الدّهرُ أظلمَ وجهُه

لتؤدي معنى الكرم، وهو تعبیرٌ لغوي  ؛استخدم الشاعر الكنایّة: (أیدیهم بیض)       

أنّ هؤلاء القوم الكرماء  :كثیرة على الآخرین. ومعنى البیت لهم أفضالا : أنیعني

  موجودون دائماً لمساعدة الآخرین في الشدة، أیدیهم بیضاء لا تمن بالعطاء.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٠، ص٢٠١٣عبید، ) (١

 ابن منظور، د.ت، مادة: بیض) (٢

 المرجع السابق، مادة: سود) (٣

 ٢٥٥الوطواط، د.ت، ص) (٤



 

 ٢٧٩ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

وكلمة أظلم، في قوله: "أُناسٌ إذا ما الدّهرُ أظلمَ وجهُه" تتضمّن اللون الأسود المرتبط 

ربة فإنّ التّج ،بدلالة الشدة عند العرب، ولو لم یستعمل العربي اللون الأسود صراحةً 

الحسیّة لدى الإنسان أطلقت اللون الأسود على الظّلام لا لیحیل فقط إلى غیاب 

الشّمس وتغیّر الوقت، ولكنْ كان لحضور الظّلام مؤشر على الواقع النّفسيّ المرتبط 

معه أیضاً، أي إنّ تصوّر اللون الأبیض في قوله: "أیدیهم بیضٌ" جاءَ تصوّراً 

للزمن الذي برز فیه وهو: وقت الشدّة. وفي طراز العلاقة  استعاری�ا لیمدّنا بفهم جزئيٍّ 

لتبین هذه الثنائیة  ؛الضدّیّة بین الأبیض والأسود تظهر الأفضلیّة للون الأبیض

  اللونیة مایستكن من مشاعر وأحاسیس وانفعالات وتحدد اتجاهاتها.  

   )١(وشبیه بهذا قول الشاعر:

  یر موجودِ مثل جوداً غ  یا علَم العالم في الجودِ 

  ما اسودَّ في أیّامهِ السُّودِ   بیضت من وجه النّدى بالنّدى

اتخذ الشاعر اللون وسیلة إلى ممدوحه، الذي كان علما بالجود والسخاء      

والخیر، فإذا ما أسود وجه الفضائل یبیض الممدوح في فعله هذا الوجه، فالبیاض هنا 

سود على السلب. ویمكننا أن نفسّر استدعى دلالات الكرم ومؤازرته، وبدلالة الأ

العلاقة الذّهنیّة بین الأبیض والأسود بعلاقة الامّحاء، فإذا ظهر اللون الأبیض امّحى 

  اللون الأسود.

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٣٢٧/ ٣، ٢٠١١الثعالبي،  )(١



 

  ٢٨٠  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 
ومن الأمثلة الأخرى على ارتباط اللون الأسود بالشدة: ما ذكره عبد القاهر     

تحدثُ فیها المكاره تُوصَف لمّا كانت الأوقات التي «الجرجاني في أسرار البلاغة: 

بالسّواد، فیُقال: اسودَّ النهار في عیني، وأظلمت الدُّنیا عليّ، جُعل یوم النّوى كأنه 

أعرفُ وأشهرُ بالسّواد من الظلام فشُبِّه به، ثمّ عُطف علیه فؤادُ من لم یعشق تظرُّفاً 

  . )١(»وإتماماً للصّنعة

د عن معشوقته، استخدم المتكلم هنا فالنّهار أسودُ في عین العاشق البعی     

الاستعارة لتدلّنا على المعنى الكامن في العبارة وهو: الشعور بالضیق والشدّة بسبب 

بعد الحبیب، لذلك فإنّه یقول: "جُعل یوم النّوى كأنه أعرفُ وأشهرُ بالسّواد من الظلام 

  فشُبِّه به" لوقعه النّفسيّ المؤلم الذي یعانیه.

مثل: اسودّ وجهه، اسودّ  ،ألسنتنا عند استخدام اللون الأسود مقولاتوتشیع على     

للدّلالة على معاني الضیق  ؛ لونه، اسودّ نهاره، سیرة سوداء، لبس الثیاب السوداء

الشعور بالغضب والهمّ، مثلما جاء في القرآن الكریم: قال و والشدة والحزن والتشاؤم، 

ظلَّ وجهُه مسودا� فهو كظیم﴾ (سورة النحل: آیّة: تعالى: ﴿وإذا بُشِّرَ أحدُهم بالأنثى 

كئیباً من الهمّ، وهو كظیم: ساكت من شدة «)، ظلّ وجهه مسود�ا أي: ٥٨

  .)٢(»الحزن

من اصفرّ وجهه من النّصیحة، «والإحساس بالخزي والعار مثلما قال الإبشیهي:      

ن الأسود لیعبّر عن هذا . فقد استعمل المتكلم هنا اللو )٣(»اسودّ لونه من الفضیحة

الإحساس بالخزي والعار الذي یرافق وقوع الإنسان بالفضیحة، والفضیحة هي حدثٌ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٢٨ -٢٢٧الجرجاني، د.ت، ص) (١

 ٥٧٩/ ٤، ٢٠٠٢ابن كثیر، ) (٢

 ١٢١/ ١، ١٩٩٢الإبشیهي، ) (٣



 

 ٢٨١ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

یأتي محصّلةً لقیام الفرد بعمل معیب فافتضاح أمره بین الناس، ویرافقها الشعور 

بالخزي والعار الذي سیرافقه وقتاً طویلاً، وجاء اللون الأسود انعكاساً للمعنى النّفسي 

  سيّء الذي تجلبُه الفضیحة للإنسان على المدى الطّویل.ال

واستعمل العربيّ الأسود اللون الأبیض من أجل التعویض النفسي للشعور      

استفاد من علاقة التناقض بین اللونین في  إنه :بالنّقص لسواد بشرته_ غالباً_ أي

أنّ الأبیض یرتبط  محاولة للتعویض النّفسي عن هذا النّقص؛ إذ عندما أدرك العربي

بالقبح واللّؤم ولا «بمفهوم الأفضلیّة وعلو الشأن وارتبط اللون الأسود عند العرب 

، فنجده یستعمل اللون الأبیض في سیاق یرفع فیه  )١(»سیّما في لون بشرة الإنسان

من شأنه معوّضاً عن الإحساس بالنّقص عن الآخرین، ومن أوضح الأمثلة على ذلك 

  .: )٢(معيما أنشده الأص

  لكالمسك لا یُروى من المسك ذائقه  فإن یكُ من لوني السّوادُ فإنني

  لباسٌ من العلیاء بیضٌ بنائقه  وما ضرَّ أثوابي سوادي وتحتها

  بذلتُ له فاعلم بأنّي مُفارِقُه  إذا المرءُ لم یبذل من الودّ مثلما

واد على انحطاط مقام في قول نُصیب: (فإن یكُ من لوني السّوادُ) دلّ لون الس     

نُصیب أمام محبوبته؛ وفي المقابل فإن البیاض یدلُّ على كرم الرجل وعلوّ شأنه كما 

هو قارٌ في ذهن العربيّ؛ لذلك نجده قد استعان بالصورة التخییلیّة حیث شبّه العلیاء 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٤٤٤، ص٢٠٠٦خلیل، ) (١

 ٢٣١/ ١، ٢٠٠٢الأصفهاني، ) (٢



 

  ٢٨٢  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 
بالقماش الأبیض الذي یكسو جلدَه. فما ضرّه أن یكون أسودَ البشرة وهو فارسٌ 

  النفس. بیرشریف ك

بناء بعض الصفات الإیجابیّة مثل: الكرم وعزةّ في واستعمل العربيُّ اللون الأبیض     

النفس؛ لذلك غالباً ما تجد العربي یجعل اللون الأبیض صفة للوجه، مثلما نجد في 

  في مدحه للغساسنة: )١(قول حسّان في اللامیّة 

  لطّراز الأوّلشمّ الأنوف من ا  بیضُ الوُجوهِ كریمةٌ أحسابُهم

بل تعني  ،وهي لا تعني الوسامة ،أعزاّء، أشرافٌ وأسیادٌ في قومهم :بیضُ الوجوه: أي

أنهم أهل مكارم تضيء منها الوجوه  :أفعالهم المشرفة ، ووصف الوجه بالبیاض یعني

لأنّ على قسمات الوجه تبدو مظاهر العزة والأنَفة، ویؤدي الوجه دوراً  ؛وتشرّف أهلها

في الكشف عن طبیعة الشّخص، فهو المرآة التي تعكس لنا دواخله، ویُخبرنا مهما� 

بما یشعر به وبما یدور في خلده من أفكار، وتكمنُ أهمّیته في فضح عواطف 

؛ لذلك فإنّك تقول لصاحب  )٢(الشّخص التي تؤدي دوراً أساسیا� في الإدراك البشري

  العزة والأنفة والكبریاء أبیض الوجه.

ومن المعاني الإیجابیّة الأخرى التي كوّن معناها اللون الأبیض: الجمال، ولیبرز      

فلا بدّ أن یستعمل اللون الأبیض في سیاقٍ یبرزه؛ فاللون  ،المتكلم هذا المعنى

جاء في البیان  فقد ،الأبیض منفصلاً عن السیاق لن یعطیك المعنى المقصود

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٣٨، ص١٩١١الصفدي، ) (١

٢) ( Martinez, and Du  Shichuan, 2012, p1589                                                      



 

 ٢٨٣ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

؟ فقالت: قُصورٌ بیض في حدائق خُضر؛ قیل للأوسیّة: أي منظرٍ أحسن«والتبیین: 

  : )١(فأنشد عند ذلك عمر بن الخطاب بیت عَديّ بن زید العبادي من الخفیف

  بیضِ في الرّوضُ زهرُه مستنیر  كدُمى العاجِ في المحاریب أو كال

تدرك الأوسیّة أنّ القصر الأبیض لن یبدو جمیلاً دون أن تكتمل عناصر الجمال      

إدراكیة منتزعة من واقع طبیعي اعتمدت الألوان وما تخلقه من معه، فهي صورة 

توافق شكلي یجمع الخضرة والبیاض، فقولها: "قصورٌ بیض في حدائق خضراء" یدلّ 

على أن الذّهن البشري في تعامله مع الأشیاء في العالم لا یعاملها بوصفها جزئیات 

  منفصلة عن سیاقها. 

الوضوح والنّقاء، والسواد یحمل معاني الباطل ولما كان الأبیضُ یحمل معنى     

والكفر، ظهر اللونان في تعابیر لغویّة مختلفة لتؤدي هذه الدّلالات المتناقضة، قال 

، وقیل » أتیتكم بالحنیفیّة البیضاء لیلُها كنهارها«رسول االله صلى االله علیه وسلّم: 

"سوادُ الكفر"، ، وقیل: هذه حجة بیضاء، وقیل للشبهة وكل ما لیس بحق: "إنه مظلم"

  .  )٢(»و"ظُلمة الجهل"

یُقصد بالحنیفیّة البیضاء: سنن الإسلام، واستُخدمت في سیاق صورةٍ تخییلیّة       

شُبّهت بها السّنن بما له بیاضٌ وإشراقٌ مثل إشراقة النّهار، وذلك لما تجلبه من الخیر 

ها كل ما لیس بحق فهو: ، وحجةٌ واضحة قویّة فهي حجة بیضاء، وعكسُ  )٣(للمسلم

مظلم، والظّلام یوحي بالسّواد، ولأنّ الكفر یجلب السوء لصاحبه فهو: أسود. وقال 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٥١/ ١الجاحظ، د.ط، ) (١

 ٢٢٧الجرجاني، د.ت، ص) (٢

  ٤٧٥، ص١٩٨٣البابرتي،  )(٣



 

  ٢٨٤  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 

 صح سم سخ سح سج خم خجحم  حج جم جح ثم  ُّ تعالى: 

). المؤمنون ١٠٦(آل عمران/ الآیة:   َّ طح ضم ضخ ضح ضج صم  صخ

وجوههم بیضاء من الفرح والاستبشار بما سیحظون به من نعیم، أمّا الكافرون 

جوههم سوداء لما سیذوقونه من العذاب. فاللونان الأبیض والأسود هما الظلاّن فو 

إذ البیاض من النور والسواد من  ؛النفسیّان اللذان یعتریان وجه المؤمن ووجه الكافر

الظلمة ویوافق التصویر في الآیّة الكریمة الدلالات النفسیّة للونین الأبیض والأسود 

  من الواقع الذي نعیش فیه. في الذّهن، وكلّها مستمدّة

لا تشوبه شائبة من حقد أو سوء.  :أي ،ونحن نقول لطیّب القلب: قلبه أبیض     

لأن المبلغ الذي یوفره الشخص یستفید منه وقت  ؛والقرش الأبیض في الیوم الأسود

الحاجة، فالأبیض یقترن بالخیر، وأسلحةٌ بیضاء: بسیطة أخف أذىً من الأسلحة 

المدافع و الصواریخ .. ونقول كذبة بیضاء كذلك إذا لم تسبب أذىً لأحد الثقیلة مثل 

وغیرها من التعبیرات اللغویّة للألوان. وتعكسُ هذه التعبیرات التأثیرات النفسیّة 

المباشرة للألوان التي تنعكسُ على الإدراك وتظهر في السّلوك؛ إذ تؤثّر الألوان على 

هتزازاتٌ بعضُها یحملُ سمات الراحة والاطمئنان النّفس فتُحدث أحاسیس ینتج عنها ا

والآخر یحمل صفات الإرهاق والاضطراب لذا نرى أنّ تأثیر الألوان قد ینتج عنه حالة 

  .  )١(من الفرح، والمرح، أو الحزن، والكآبة

سهم قد اطّرد العرف بینهم أن یجعلوا الأسود_ غالباً_ اوإذا رأیت الناس في لب     

لهذا العرف ما فإن  ،تاء وأن یتخذوا الأبیض في ما یرتدونه صیفاً على أزیائهم ش

إذ من المعلوم فیزیائیاً أن الأبیض هو اجتماع كل ؛  الطبیعة"یفسره في مقومات "

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٠٠٦عبد الهادي، ) (١



 

 ٢٨٥ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

الألوان، وأن الأسود هو غیابها الكلي،... وهذا سرّ ملاءمة الأسود للبرودة والأبیض 

  .)١(للحرارة

التي ذكرتُها على التّشبیه والتصویر الاستعاري، فعلى  وتعتمد التعابیر اللغویّة     

سبیل المثال في القول: سمعة بیضاء، أو كذبة بیضاء نحن لا نعني أنّها ملوّنة 

مع المعرفة الذّهنیّة القائمة على  ناسقًاباللون الأبیض، لكنّ استخدام التّشبیه جاء مت

تجري بالضرورة عبر إضفاء  نشاط أساسيّ من المماثلة أو التّشبیه؛ لذلك فإنّها

  . )٢()Schematisation) والصبغة الخطاطیّة (Metaphorisationالصّبغة الاستعاریّة (

ودلالة الأسود على الحزن فیما یتخذه الناس من ثیاب في المآتم أو ما تأخذ به     

 الأرملة نفسها حتى یحول الحول، واتخاذ الأسود أمارة على الحزن لیس إلا عرفاً من

الأعراف، ولكنه عرف یعقلن لارتباط السواد بالظلمة، واقتران الظلمة بالخوف والفزع 

  . )٣(وكل ما یثیر رهبة النفوس

وفي هذه التعابیر اللغویّة والأمثلة السابقة تتحدّد قیمة اللونین الأبیض والأسود     

الاجتماعیّة في ودوریهما في بناء المعنى الذّهني عند العربيّ، كما یتّضح دور البیئة 

اختیاره الألوان واستخدامها، فقد اكتسبت التعابیر اللغویّة والأمثلة التي ذكرتها شهرةً 

وحضوراً في حیاته حتى جرت مجرى الأمثال، وتجدها حاضرة في معظم النصوص 

النثریّة والشعریّة وفي الحیاة العامة، حتى إذا وصلنا إلى العصر الحدیث فإنّ بعض 

غویّة للألوان التي ظهرت حدیثاً لم تبتعد دلالات الألوان فیها عن دلالاتها التعابیر اللّ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٣١، ص٢٠١٠المسدي، ) (١

 بتصرف ٤١، ص ٢٠١١الحباشة، ) (٢

 ١٣١، ص ٢٠١٠المسدي ) (٣



 

  ٢٨٦  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 
في التراث، وهذا یدلّ على قیمة الحیاة الاجتماعیّة ودور كل من عنصر الخیال 

  والثقافة في بناء المعنى الإدراكي الذي تعبر عنه اللغة.

  بين الحار والبارد

   ّء ا   ّ اان:

الألوان الحارة أو الدافئة وتتضمن: اللون الأحمر والأصفر والبرتقالي. وتمیل إلى      

الضوء وألوان النار مصدر الحرارة. وحسب علم النفس: فهذه الألوان زاهیّة وصارخة 

  وتعبر عن الفرح والسعادة.

القتامة  أمّا الألوان الباردة مثل: الأزرق والأخضر وما قاربهما فإنها تمیل إلى     

وهي داكنة إجمالاً، وكما ذكرتُ سابقاً فإنها ترتبط بأوقات غیاب الضوء وعمق البحر 

  .)١(وبالفضاء القاتم 

ولكلّ لونٍ منها خصائصه التي تمیّزه من غیره، ولكلٍّ منها استعمالاته      

_ هي المنفصلة، ودلالاته عند الفرد، فالألوان الحارة مثل: الأصفر، والبرتقالي_ غالباً 

لاقترابها من لون الشّمس، وكذلك الألوان الباردة والفاتحة  ؛ألوان الملابس الصیفیّة

  . )٢(تساعد على الاسترخاء وتبعث الراحة في النفس أكثر من الألوان الحارة

والحدیث عن خصائص الألوان النفسیّة والجسدیّة وأسس تفضیل لون على آخر    

من البحث سأرجئ الحدیث فیها من خلال سیطول؛ لذلك فحفاظاً على الهدف 

  التحلیل.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢١-٢٣، ص ٢٠١٣انظر: عبید، ) (١

 ١١، ص ٢٠١٢محسن، ) (٢



 

 ٢٨٧ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

هل عرف العرب هذا التمییز للألوان؟ وهل استخدموها بناءً على  واال ان:

تقسیمها إلى باردة ودافئة؟ إنّ المتتبع لتاریخ معرفة العرب للألوان سیلحظ أنّهم عرفوا 

مر والأسود والأخضر الألوان جیداً، حیث وجدنا في النّصوص الألوان: الأبیض والأح

تداخلت كثیراً، فالخضرة عند العرب   )١(وفقاً لما ذكر - والأصفر، إلا أنّ مدلولاتها 

  السّواد، والحمرة عند العرب البیاض.

یُلاحظ  )٢(وبقي اختلاطُ لونٍ بآخر قائماً حتى مراحل لاحقة، وبالنظر إلى ما ذكره     

م لم یمیّزوا فیها بین الألوان الأساسیّة أنّ العرب عرفوا الألوان واستخدموها لكنّه

والألوان المتفرعة عنها حیث عدّوها كلها أصلیّة، وكذلك اختلفوا في الألوان الأساسیّة 

وهي الأسود والأبیض والأحمر والأصفر جعلها ابن هذیل في  ،فبعد أن كانت أربعة

والأصفر وتفرّع عنها: الأحمر  ،القرن السادس الهجري: الأبیض والأسود فقط

وهي: الأحمر، والبرتقاليّ  ،والرمادي والأخضر. وتسمیة الألوان في العصر الحدیث

والأصفر والأخضر والأزرق والنیليّ والبنفسجيّ توصّل إلیها العلماء من خلال مرور 

مثل: الموجة  ،الضوء في منشور زجاجيّ، ویقع بین كل لون ولون موجة ضوئیّة

تُسمّى: الأخضر المزرقّ، أو الأزرق المخضرّ یختلف  الضوئیّة بین الأزرق والأخضر

تحدید تسمیتها من شخص لآخر لاعتبارات نفسیّة وعضویّة وتباین في القدرات. لكنّ 

اختلاف العرب وعدم استقرارهم على تمییز الألوان الأساسیّة لا یمنع أن یكون للون 

استعمالاتها في النصوص منها مدلوله الإدراكيّ الخاص عند العربي، وهو ما ستُظهره 

  الشعریّة والنثریّة. 

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١، ص ١٩٧٦النمري، ) (١

 ٢٧ص ،٢٠٠٠،الماضي) (٢



 

  ٢٨٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 

 الألوان الحارة:  

- را   

اللون الأحمر عند العربيّ لون الشدّة والقوّة، ویندرج تحت هذا الحقل الدّلاليّ:       

،  )١(»أهلك الرجال الأحمران: اللّحم والخمر«الحرب، والدم، والهلاك، قال الجوهري: 

الموت، لكنّه كنایة عن الضرر الكبیر في الصحّة والمال،  ولیس الهلاك بالضرورة

فالخمر یُذهب العقل وهو مضیعة للمال، أمّا اللّحم فهو مضیعة للصحة. وأراد العرب 

  بأهل اللحم والخمر: الأعاجم، حیث أطلق العرب على الأعاجم اسم: بنو الأحمر.

  :  )٢(وفي الأساس

مرین، أي من أهل التمر والماء، لا من أهل نحن من أهل الأسوَدین لا من أهل الأح«

  اللحم والخمر وأنشد أبو عبیدة للأعشى:

  وكنتُ بها قدیماً مولَعاً   إنّ الأحامِرةَ الثلاثةَ أهلكتْ 

  بالزّعفرانِ فلن أزال مردَّعا  اللحمُ والراّحُ العتیق وأطَّلي

لحیاة الاجتماعیّة ویحمل اللون الأحمر دلالة إدراكیّة أخرى نستمدّها من واقع ا    

والخصائص العامة للعربي، فالعربي كان فارساً یجوب الصحراء، وأكل التمر والماء 

  یُلمحُ إلى الواقع الاجتماعيّ وطبیعة البیئة التي كان یعیشُها، والطعام الذي كان یأكله.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ابن منظور، د.ت، مادة: حمر) (١

 ، مادة: حمر١٩٩٦الزمخشري، ) (٢



 

 ٢٨٩ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

مر وإذا انتقلنا إلى الطرف الآخر من العمق الدلاليّ للون الأحمر: وجدنا أنّ الأح    

وموتٌ أحمر، «صفة للموت، وللسَّنة المُجدبة، وحرارة الشمس، قال الزمخشري: 

  . )١(»واحمرَّ البأس: اشتدّ، وسَنةٌ حمراءُ، ومنه خرجوا في حمّارةِ القیظِ: أي في شدَّته

فالموت أحمر كنایة عن شدّة وقعه على الأنفس، والسّنة المجدبة حمراء لما      

، قال  )٢(وصف العرب الریاح شدیدة البرودة بأنها حمراء تجلبه من الهلاك، ومنها

  :)٣(الأعشى 

  ریاحُ الشّتاء واستهلّت شُهورُها  إذا احمرّ آفاقُ السّماءِ وأعصفَت

والزعامة، والقوة والسیادة هذه المعاني العقلیّة المجردة ارتبطت باللون الأحمر الدال 

  ومه بني أسد:على القوة والشدة، قال عبید بن الأبرص یمدح ق

  أهلِ القِبابِ وأهلِ الجُرْدِ والنّادي  اذهبْ إلیكَ فإنّي من بني أسَدٍ 

القِباب: جمع القَبّ، وهو سیّد القوم، وقیل الملك، والخلیفة (ابن منظور، د.ت، مادة: 

قبب). وارتباط اللون الأحمر بالقوة والشدّة فعائدٌ إلى تأثیره القوي في الفرد، فقد أثبتت 

ات أنّ اللون الأحمر من الألوان المثیرة وقد تدفع إلى التوتّر، ومن تأثیراته الدراس

الإیجابیّة التي تنعكس على سلوك الفرد وتعطي تفسیراً واضحاً لاستخدام اللون الأحمر 

بهذه الدلالات في النصوص السابقة: الشجاعة البدنیّة والقوة والطاقة والدفء 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 الزمخشري، المرجع السابق) (١

 ابن منظور، د.ت، مادة (شهب)) (٢

 ٣٧١الأعشى، د.ت، ص) (٣



 

  ٢٩٠  
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ته العضویّة أنه یزید من نبضات القلب، ویسبب والمكافحة والإثارة، ومن تأثیرا

  .  )١(الانفعال الثوريّ، وهو من أكثر الألوان إثارة للأعصاب

ولا نبتعد كثیراً في العصر الحدیث في استعمال اللون الأحمر عن دلالاته علة      

الشدة والقوة والإثارة، فنقول: لیلة حمراء: ماجنة، والضوء الأحمر: علامة الخطر، 

لحریّة الحمراء: التي تنتزع بعد معارك دامیّة. أظهر له العین الحمراء: تهدده ا

  )٢(وتوعّده. الشمع الأحمر: علامة الإغلاق عن طریق جهة رسمیّة

- را  

وهو من الألوان المعروفة والأساسیّة التي استخدمها العرب، وأطلقوا اسمه على      

  بشرتهم المائل إلى الصّفار. معدن الذّهب، وعلى الأعاجم بسبب لون

والتعبیر عن المعاني السّلبیّة مثل: الخوف، والجبن، والمرض، والهشاشة العاطفیّة    

یستخدم فیها العربي اللون الأصفر، ویحرصُ العربي على تصویر التغیّر وشحوب 

  الجسم، قال المتنبي:

  ائقِ وصار بهاراً في الخدود الشق  وقد صارت الأجفان قرحى من البكا

فالبهارا: جمع بهرة وهي الورد الأصفر، والمعنى أنّ الأجفان قد قرحت وصارت حُمرة 

  . )٣(الخدود صفرة لأجل البین، كنایّة عن المرض

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٣، ص٢٠١٢محسن، ) (١

 .٢١٢، ص ١٩٩٧عمر، ) (٢

 ١/٣٦ص ،١٩٩٥الواحدي، ) (٣



 

 ٢٩١ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

وفي قول الشاعر یصوّر اصفرار الخمر بحال الفتاة البكر التي تصفرّ خوفاً عند      

 :  )١(معانقة زوجها لها، یقول

  حمراء ما تستقر من نزَقِ   جتهاجاءتكَ كالنّار في زجا

  رأیتها مثل صفرة الشـفَقِ   حتى إذا ما المزاجُ خالطها

  زوجِ إذا ضمّها من الفرَقِ   كالبِكْرة تصفرّ من معانقة ال

ینقل الشاعر إلینا المعنى عن طریق التّصویر، الذي بدأ بتشبیه احمرار الخمر      

اعتمد في تصویره على ترتیب الذّهن للونین: بالنار، وانتهى بتشبیه اصفرارها بالبِكر. و 

الأحمر والأصفر حسب المعاني العقلیّة المرتبطة بكلٍّ منهما وتعتمد أساساً على 

الدلالات النفسیّة والفسیولوجیّة للون. فاللون الأحمر أقوى من اللون الأصفر الموجود 

لنار لقوّتها وتأثیرها معه في طراز الألوان الحارة؛ لذلك فالخمر في احمرارها أشبه با

الشّدید في الإنسان، حتى إذا مُزِجت بالماء خفّف من قوّتها وتحوّل لونها إلى 

الأصفر، وهذا المعنى النفسيّ تجده في البیت الأخیر؛ إذ عبّر عن المعنى النفسيّ 

للخوف بتصویر اصفرار الخمر باصفرار البِكر حین یضمّها زوجها خوفاً وذعراً منه، 

  على التغزل بصفرة الخمر.للدلالة 

والشّمسُ قد تصفرّ عند مغیب الشّمسِ لیس لأنّها صفراء؛ بل لأنها ستفارق      

  ومن لطیف«الأحبة، فخوفاً من الفراق یتغیّر لونها وتصفر، جاء في أساس البلاغة: 

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٠١١الثعالبي، ) (١



 

  ٢٩٢  
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  قولُ أبي العبّاس الضبّي: )١(هذا النّوع 

  قِ وإن سكنتَ إلى العِناقِ   لا تركنن إلى الفرا

  تصفرُّ من فرَقِ الفِراقِ   فالشّمسُ عند غروبها

ادّعى لتعظیم شأن الفراق أن ما یُرى من صفرة الشّمس حینَ یرقُّ نورُها بدنوّها     

من الأرض، إنّما هو أنّها لا تفارق الأفق الذي كانت فیه، أو الناس الذي أنِسَت بهم 

تعنِ هنا تغیّر اللون إلى الأصفر، بل  . وكلمة تصفرّ لم)٢(»وأنِسوا بها وسرّتهُم رؤیتها

المعنى النفسيّ، فالشمس عند الغروب لا تصفرّ بل یتغیّر لونها إلى البرتقالي، لكنّه 

ارتبط في ذهن العربي بالضعف والهزال، وجسّد بالصورة الخیالیّة المعنى الراسخ في 

  الذّهن ونقله إلینا باللغة.

فات ملاصقة للون الأصفر، فالماء حین إن صفة الضعف والهُزال والمرض ص     

  : )٣(یفسد یصبح لونه أصفرَ، قال الأعشى

  إذا ذاقه مستعذب الماءِ یبصُقُ   وأصفرَ كالحنّاءِ طامٍ جمامُهُ 

  : )٤(وفي مرض الإنسان، یقول عبید بن الأبرص

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ــة یضــعها «: یقصــد بــالنّوع قولــه: )١( ــدّعى فــي الصّــفة الثابتــة للشــيء أنــه إنمــا كــان لعلّ وهــو أن یُ

، الجرجـاني، »الشاعر ویختلقها، إمّا لأمرٍ یرجـع إلـى تعظـیم الممـدوح، أو تعظـیم أمـرٍ مـن الأمـور

 .  ٢٧٨ -٢٧٧ص

 ٢٧٨الجرجاني، ص) (٢

 ٤٦٤الأعشى، د.ت، ص) (٣

 ٦٤، ص١٩٥٧لعبید، ) (٤



 

 ٢٩٣ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

  كأنّ أثوابه مُجَّت بفرصادِ   قد أتركُ القرنَ مصفرا� أناملُه

الشّجاع وقد اصفرّت أنامله وهزُلت بفعل الطّعنات، وسال منها  یصوّر حال الرجل     

الدّم القاتم مثل شراب التوت على ثیابه، كنایة عن الضعف الذي أصابه بسبب 

الطعنات حتى اقترب من الموت. واللون الأصفر لون الموت، فالمیت عندما ترقى 

الأصفر في الواقع، أنشدَ روحه إلى السّماء ویفقد كلّ أسباب الحیاة یتحوّل لونه إلى 

  :  )١(زهیر

  بنافذةٍ تصفرّ منه الأنامل  فیبدؤه بضربة أو یشكه

وحدیثاً استعمل اللون الأصفر في بعض التعبیرات اللغویّة التي تضمنت معاني      

مختلفة تقترب من المعاني السابقة، مثل: أصفر العینین، إذا كان مریضاً. ونقول في 

فر كالكركم. والصفحات الصفراء: الكتب القدیمة، وأدلة الشركات هذا المعنى أیضاً: أص

والصحافة الصفراء: التي تمیل إلى سقطات الناس وفضائحهم. الابتسامة الصفراء: 

  الابتسامة الشاحبة الخالیّة من العاطفة.

  الألوان الباردة

ضم كما وعلى الطرف الآخر من مقولة الألوان تقع الألوان الباردة وهي التي ت     

ذكرت سابقاً الأزرق والأخضر. وورد اللون الأزرق في التراث العربي بمعنى الأبیض 

رقة «والأخضر، جاء في لسان العرب:  ابن سیده: الزرقة البیاض حیثما كان، والزُّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ٢٦٦، ص١٩٨٠یر، زه) (١



 

  ٢٩٤  
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خُضرة في سواد العین، وقیل هو: أن یتغشّى سوادَ بیاضٌ، زرِق زرَقاً فهو أزرقّ 

  . )١(»وأزرّقيّ 

ط اللون الأزرق في ذهن العربي بمعان سلبیّة مثل: الإیذاء، والمعاملة وارتب    

  السیّئة، والعداوة. 

  : وا  ال

. وهذا المعنى العقلي مستمدٌّ من علاقة  )٢(»هو أزرق العین: یُضرب مثلاً للعدوّ «

العرب یتعوّذون من زرقة العینین ویعدونها مثلبة «العداء بین العرب والعجم، و

قال مزرّد بن ضرار یرثي عمر بن » نفون عن نسائهم أن تتصف بهذه الصّفةوی

  : )٣(الخطاب

  سَبَنتى أزرَقِ العینِ مُطرِقِ  بكفّي  وما كنتُ أخشى أن تكون وفاته

رق كنایّة عن العداء، وصورة الأفعى       استعار الشاعر صورة النمر ذي العیون الزُّ

عل أبي لؤلؤة المجوسي قاتل عمر بن الخطاب الحیوان الخبیث القاتل لیصف بشاعة ف

رضي االله عنه، واستخدام اللون الأزرق في وصف عیني القاتل یحمل دلالة نفسیّة 

وهي صفة العداء، فالعرب كنّوا عن العدو بأزرق العیون، ففي ضوء علاقة العرب 

  بالعجم التي تتسمّ بالعدائیّة صار كلّ من عادى العرب أزرقَ العینین.

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ابن منظور، د.ت، مادة: زرق) (١

 ٢/٣٦٩، ١٩٨٨العسكري، ) (٢

 ٢٤٥/ ٣، ٢٠١٠الجاحظ، ) (٣



 

 ٢٩٥ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

را:  

یُقال: «اللون الأخضر لون الحیاة والخیر الكثیر، والعطاء .. جاء في الملمّع:     

  : )١(أخضر ناضر، وقد نضَر ینضُر نضارةً. قال الراعي

  »من العِرضِ أو دانٍ من الدّومِ ناضرُ   أوِ الأثْلِ أثل المنحنى فوق واسطٍ 

  : )٢(شد الشوّاءالأخضر یدل على المعنى العقلي للغبطة والعیش الكریم، أن

  مخضرُّ الجنابِ عزیزُ الجارِ   فتىً فاقَ الورى كرماً وبأساً 

با ر  أي في سَعةٍ من الرزق. وهذه الصورة ضربٌ من الاستعارة التّصوّریّة

حیث استعار الاخضرار كنایّة عن الخیر والزیادة في الرّزق. وهنا خرج اللون الأخضر 

لون إلى دلالة أخرى مجازیّة تبیّن المعنى الكامن في من دلالته الحقیقیّة على ال

  الذّهن.

  : )٣(والماء كثیر العطاء أخضر، وقد عبّر امرؤ القیس عن هذا المعنى بقوله     

  بلائقَ خضراً ماؤهنَ قلیصُ   فأوردها من آخر اللیل مشرباً 

  

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ١٠١، ص١٩٧٦النمري، ) (١

 ٢٣٥/ ٧م، ١٩٩٤ابن خلّكان، ) (٢

 ١٨٤، ص٢٠٠٢امرؤ القیس، ) (٣



 

  ٢٩٦  
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 الخاتمة

من وجهة نظر علم الدلالة اهتمّت هذه الدراسة بدراسة الألوان في اللغة العربیّة      

  ، وهي:جملة من النتائجوقد انتهت الدراسة إلى  ،الإدراكي

. یحتل اللون في ذهن العربي قیمة علیا، ومكانة أثیرة عبّر عنها بالنصوص ١

الشعریّة والنثریّة والتعابیر اللغویّة المختلفة، كشفت عن البنیة الذهنیّة عنده وطریقته 

  في تأویل الأشیاء.

تمد العربي في تعبیره عن معاني الألوان الكامنة في ذهنه على الخیال، فبرزت . اع٢

الاستعارة التصوریّة والكنایة والتشبیه أهم الفنون البلاغیّة التي عبّر بها عن المعاني 

  العقلیّة للألوان.

. للون آثار فسیولوجیّة ونفسیّة عمیقة تظهر في تفضیل العربي في التعبیر عن ٣

  نٍ على لونٍ آخر.المعنى لو

.  عند النظر في أنواع الألوان: باردة وحارة، وفي المعاني العقلیّة للألوان عند ٤

العرب یجد أنّ العرب رتبّوا الألوان في أذهانهم وفق معانیها العقلیّة ترتیباً وافق 

  الترتیب الحدیث.

دراكي؛ لما یحتقب وتبقى حاجة في الدراسات اللسانیّة العربیّة أن تُیمّم نحو الدرس الإ

في حنایاه كشفاً للظواهر الكونیة واللغویة، وإضافةً جدیدة لفهم اللغة وإدراكها، 

  وتحقیقاً للتشابك المعرفي بین المعارف واللغة. 

   



 

 ٢٩٧ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

  قائمة المصادر والمراجع

)، المستطرف في كل فن مستظرف، د.ط، بیروت: دار ١٩٩٢الإبشیهي، ش. ( .١

  مكتبة الحیاة.

)، وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان، تحقیق: إحسان ١٩٩٤(ابن خلكان، ش.  .٢

  عباس، د.ط، بیروت: دار صادر. 

)، تفسیر القرآن العظیم، تحقیق: سامي بن محمد السلامة، ٢٠٠٢ابن كثیر، إ. ( .٣

 ، الریاض: دار طیبة.٣ط

 ابن منظور، م. (د.ت)، لسان العرب، د.ط، بیروت: دار صادر. .٤

 ، بیروت: دار صادر.١الأغاني، طم)، ٢٠٠٢الأصفهاني، ع. ( .٥

 الأعشى، م. (د.ت)، الدیوان، تحقیق: محمد حسن، د.ط، مصر: مكتبة الآداب. .٦

)، شرح التلخیص، دراسة وتحقیق: محمد مصطفى رمضان ١٩٨٣البابرتي،  أ. ( .٧

 ، طرابلس: المنشأة العامة للنشر والتوزیع والإعلام. ١صوفیّة، ط

، ١ظریّة وتطبیقیّة في علم الدلالة العرفاني، ط)، دراسات ن٢٠٠٩البوعمراني، م. ( .٨

 صفاقس: مكتبة علاء الدین.

)، آفاق جدیدة في دراسة اللغة والذهن، ترجمة: حمزة بن ٢٠٠٥تشومسكي، ن. ( .٩

  ، الدار البیضاء: المركز الأعلى للثقافة.١قبلان المزیني، ط

، ١راكیّة، ط)، الزمن في اللغة العربیّة دراسة لسانیّة إد٢٠١٣التمیمي، ج. ( .١٠

 الریاض: كرسي الدكتور عبد العزیز المانع لدراسات اللغة العربیّة وآدابها.

)، یتیمة الدهر في محاسن أهل العصر، تحقیق: محیي ٢٠١١الثعالبي، ع. ( .١١

 ، القاهرة: دار الطلائع.١الدین عبد الحمید، ط

نور، د.ط، )، علم الدلالة والعرفانیّة، ترجمة: عبد الرزاق ب٢٠١٠جاكندوف، ر. ( .١٢

  تونس: دار سیناترا.

، الدار البیضاء: دار ١)، مدخل إلى الدلالة الحدیثة، ط٢٠٠٠جحفة، ع. ( .١٣

 توبقال. 



 

  ٢٩٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس               الجزء الأول           م    ٢٠٢٤ والأربعون للعامالعدد الثالث 

 
الجرجاني، ع. (د.ت)، أسرار البلاغة، تحقیق: محمود محمد شاكر، جدة: دار  .١٤

 المدني.   

  ، عمان: كنوز المعرفة. ١)، مسارات المعرفة والدّلالة، ط٢٠١١الحباشة، ص. ( .١٥

، ٣، ع٣٣م)، ألفاظ الألوان ودلالاتها، مجلة دراسات، مج٢٠٠٦یل، إ. (خل .١٦

)٤٥٧ - ٤٤١  .( 

  ، بیروت: مكتبة لبنان.١)، أساس البلاغة، ط١٩٩٦الزمخشري، م. ( .١٧

، ٣)، شعر زهیر بن أبي سلمى، تحقیق: فخر الدین قباوة، ط١٩٨٠سلمى، ز. ( .١٨

 بیروت: دار الآفاق الجدیدة. 

، الدار البیضاء: دار ١لمشابهة في اللغة العربیّة، ط)، بنیات ا٢٠٠١سلیم، ع. ( .١٩

 توبقال.

، دمشق: منشورات دار ١)، سیكولوجیّة إدراك اللون والشكل، ط٢٠٠٦صالح، ق ( .٢٠

 علاء الدین.

م)، الهمیان في نكت العمیان، د.ط، مصر: المطبعة ١٩١١الصفدي، ص. ( .٢١

 الجمالیّة.

اللون: مبادئ في التصمیم )، نظریّة ٢٠١١عبد الهادي، ع. والدرایسة، م. ( .٢٢

  واللون، عمان: مكتبة المجتمع العربي للنشر والتوزیع.

)، الألوان: دورها، تصنیفها، مصادرها، رمزیتها، ودلالتها، ٢٠١٣عبید، ك. ( .٢٣

 ، بیروت: مجد المؤسسة الجامعیّة للدراسات والنشر والتوزیع.١ط

لفضل إبراهیم، عبد )، جمهرة الأمثال، تعلیق: محمد أبو ا١٩٨٨العسكري، ح. ( .٢٤

 ، بیروت: دار الجیل.٢المجید قطام، ط

 ، القاهرة: عالم الكتب.٢)، اللغة واللون، ط١٩٩٧عمر، أ. ( .٢٥

 ، تونس: میسكسلیاني للنشر.١)، مدخل إلى النحو العرفاني، ط٢٠١٠غریبة،ع ( .٢٦

البعد النفسي والفسیولوجي للألوان في  كانون الثاني)، ٢٠١٢محسن، ع. ( .٢٧

جیّة حالة دراسة "مجمع الشفاء الطبي في غزة"، مجلة جامعة المباني العلا



 

 ٢٩٩ 

ة دراسة دلا
ّ
ة إدراكيةتعابير الألوان في اللغة العربي

ّ
 لي

 ).٣٨ -١، (١، ع١٦الأقصى، مج 

، دار الكتاب الجدید ٢)، مباحث تأسیسیة في اللسانیات، ط٢٠١٠المسدي، ع. ( .٢٨

 المتحدة: بنغازي، لیبیا.

)، نساء ونار وأشیاء خطیرة، عز الدین مجدوب (محرر)، ٢٠١٢موقو، ع. ( .٢٩

ریات اللسانیّة والدلالیّة في النصف الثاني من القرن العشرین، إطلالات على التظ

 )، قرطاج: المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون.٣٤٦ -٣١٥(من ص

، ١)، شرح دیوان امرئ القیس، تحقیق: عمر الفجاوي، ط٢٠٠٢النحاس، أ. ( .٣٠

 عمان: وزارة الثقافة. 

: مركز جمعة الماجد )، شرح دیوان المتنبي، د.ط، دبي١٩٩٥الواحدي، ع. ( .٣١

  للثقافة والتراث.

 غرر الخصائص الواضحة، بیروت: دار صعب. الوطواط، ب. (د.ت)، .٣٢

 .، الدار العربیة للعلوم، بیروت١)، نظریات لسانیة عرفنیة، ط٢٠١٠الزناد، ا.  ( .٣٣

)، ألفاظ الألوان في العربیة: دراسة لغویة، د.ط، مركز ٢٠٠٠الماضي، ع. ( .٣٤

 النبلاء، دمشق.

،تحقیق: وجیهة أحمد التظال، مطبعة زید بن  )، الملمع١٩٧٦، ا.   (النمري .٣٥

 ثابت، دمشق.
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