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    لخص الم

المملكة العربیة السعودیة یتناول هذا البحث أهم رواد النهضة الأدبیة والفكریة في      

وهو أحد دعاة تعلیم المكفوفین للغة  ،ومنهم محمدُ بنِ سعدِ بنِ حسینٍ، رحمه االله تعالى

وأول من دعا إلى تدریس الأدب السعودي في المعاهد التابعة للرئاسة  ،برایل في المملكة

السعودي ودرس نتاج الأدباء السعودیین في وقت مبكر لیؤكد على أن الأدب  ،العامة

أصبح النتاج السعودي من اهتمامات في المؤسسات و  ،مماثلٌ للأدب في الأقالیم العربیة

فلم تمنعه فقدان حاسة البصر من تحقیق أمنیاته  ،التعلیمیة والحكومیة بشكل عام

ومخططاته حتى إنه أصبح عضو هیئة التدریس في الأدب والنقد في جامعة الإمام محمد 

  بن سعود .

ا للأدب كان في وقت مبكر جدً  اي هذه الدراسة لتبین أن عمله باعتباره مؤرخً فتأت     

أنه جعل من ضمن خططه تحقیق أهداف إنسانیة تتمثل في تنویر المتلقین بصورة الأدب 

المحلي من خلال اجتهاداته في تفحص النتاج المحلي وتتبع تطوره ساعیا من خلال هذا 

ذا الارتباط المبكر في محاولاته لتصدیر إنجازات فه ،العمل تجاوز الحدود الجغرافیة

ا للعملیات الإبداعیة فحسبُ، بل یُعَدُّ من ا ومقومً مبدعینا یؤكد على أنه لم یكن مسانِدً 

لأنه یدرك أن  ؛المكاسب الوطنیة التي أسهمت في الارتقاء في الحیاة الثقافیة والحضاریة

    ینٌ لحضارات وثقافات الشعوب.سِجِلٌّ أَمِ  االأدب جزء من التاریخ،  فهو إذً 

  .قراءة جدیدة ،محمد بن سعد بن حسین ،الفكر النقدي:  الكلمات المفتاحية
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 Abstract:   

This research deals with the most important pioneers of the literary and 
intellectual renaissance in the Kingdom of Saudi Arabia, including Muhammad 
bin Saad bin Hussein, may God Almighty have mercy on him. He is one of the 
advocates of teaching the blind the Braille language in the Kingdom, and the 
first to call for teaching Saudi literature in institutes affiliated with the General 
Presidency, and he studied the production of Saudi writers. Early on, he 
emphasized that Saudi literature was similar to literature in the Arab regions, 
and Saudi production became a topic of interest in educational and 
governmental institutions in general. The loss of his sense of sight did not 
prevent him from achieving his wishes and plans, so much so that he became a 
faculty member in literature and criticism at Imam Muhammad bin Saud . This 
study comes to show that his work as a historian of literature was very early in 
that he made it among his plans to achieve humanitarian goals represented in 
enlightening recipients about the image of local literature through his efforts in 
examining local production and tracking its development, seeking through this 
work to transcend geographical borders. This early connection In his attempts to 
export the achievements of our creators, he emphasizes that he was not only 
supportive and corrector of creative processes, but is considered one of the 
national gains that contributed to the advancement of cultural and civilizational 
life. Because he realizes that literature is part of history, it is therefore a faithful 
record of peoples’ civilizations and cultures. 

Keywords: Critical Thought ,Muhammad bin Saad bin Hussein , a new 
reading. 
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 المقدمة

رواد النهضة الأدبیة والفكریة في المملكة العربیة یتناول هذا البحث أهم      

وهو أحد دعاة تعلیم  ،السعودیة ومنهم محمدُ بنِ سعدِ بنِ حسینٍ، رحمه االله تعالى

في المملكة، وأول من دعا إلى تدریس الأدب السعودي في  المكفوفین للغة برایل

في وقت مبكر لیؤكد  ودرس نتاج الأدباء السعودیین ،المعاهد التابعة للرئاسة العامة

أصبح النتاج السعودي و  ،على أن الأدب السعودي مماثلٌ للأدب في الأقالیم العربیة

منعه فقدان حاسة یفلم  ،من اهتمامات في المؤسسات التعلیمیة والحكومیة بشكل عام

البصر من تحقیق أمنیاته ومخططاته حتى إنه أصبح عضو هیئة التدریس في الأدب 

  الإمام محمد بن سعود . والنقد في جامعة

ا للأدب كان في وقت مبكر جدً  افتأتي هذه الدراسة لتبین أن عمله باعتباره مؤرخً      

أنه جعل من ضمن خططه تحقیق أهداف إنسانیة تتمثل في تنویر المتلقین بصورة 

ا من الأدب المحلي من خلال اجتهاداته في تفحص النتاج المحلي وتتبع تطوره ساعیً 

فهذا الارتباط المبكر في محاولاته لتصدیر  ،العمل تجاوز الحدود الجغرافیة خلال هذا

ا للعملیات الإبداعیة فحسبُ، بل ا ومقومً إنجازات مبدعینا یؤكد على أنه لم یكن مسانِدً 

 ؛یُعَدُّ من المكاسب الوطنیة التي أسهمت في الارتقاء في الحیاة الثقافیة والحضاریة

سِجِلٌّ أَمِینٌ لحضارات وثقافات  افهو إذً  من التاریخ،ه یدرك أن الأدب جزء لأن

  الشعوب.

فكانت إسهاماته المبكرة تضم الخطوط الأساسیة لحركة النقد في المملكة،        

والتي أجمع الأدباء على أن دراساته التاریخیة للأدب السعودي تعد من مآثره المشرفة 

ه في التألیف في الأدب المحلي، والرسائل التي فاق فیها أقرانَه المبصرین، فتعد ریادت

رسالة، إضافة إلى البرامج الإذاعیة التي  ٧٠التي أشرف علیها، حیث بلغ عددها 

النوادي الأدبیة عملا إنسانیا متمیزا حاضرات التي ألقاها في المجالس و أعدها، والم
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الخاصة في تتوارثه الأجیال، فمن حقه علینا الإشارة إلى فضله، بعدما ترك بصماته 

     مسیرة الأدب السعودي.

وأما فیما یخص محاور البحث فسوف أتطرق إلى الحدیث عن حیاته الشخصیة،      

  ثم جهوده النقدیة، ومن ثم نختتم البحث بآراء النقاد فیه .
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  المبحث الأول

 ( حياته الشخصية )

  نسبه وحياته : -١

عودة سدیر عام  ین، ولد فياسمه " محمد بن سعد بن محمد آل حس       

، ویعد محمد بن سعد ابن حسین من رجال الرعیل الأول من الأدباء )١("هـ١٣٥٠

السعودیین، فإسهاماته تكشف لنا عن ریادته المبكرة في إثراء الحیاة الأدبیة في 

على ید عمه، ثم أبیه، رحمهما االله بیة السعودیة، وقد تلقى تعلیمه "المملكة العر 

هـ إلى الریاض فدرس على ید العلماء، مثل الشیخ ١٣٦٣عام  ثم أرسله أبوه ،تعالى

ثم رحل إلى الحجاز ودرس في الحرم  ،محمد بن إبراهیم وأخیه عبد اللطیف وغیرهما

وهناك التحق  بدار التوحید بالطائف ودرس  ،المكي الشریف على ید بعض العلماء

في الریاض عام ثم عاد إلى الریاض وأتم دراسته بالمعهد العلمي  ،بها سنتین

ومن  ،)٢(هـ"١٣٧٨ودراسته الجامعیة في كلیة اللغة العربیة بالریاض عام  ،هـ١٣٧٤

ثم عمل مدرسا في المعهد العلمي ثم انتقل إلى كلیة اللغة العربیة في جامعة الإمام 

محمد بن سعود الإسلامیة، والتحق ببرنامج الدراسات العلیا في جامعة الأزهر"، وبعد 

–تین، وكتابة رسالة علمیة حصل ابن حسین على درجة التخصص سنتین منهجی

هـ وكان موضوع بحثه ( الشعر الحدیث في ١٣٩٥في الأدب عام  -الماجستیر

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

موسوعة الأدب العربي السـعودي  ،د. أمین سلیمان سیدو  و أ. محمد بن عبد الرزاق القشعمي )١(

 ،هــ١٤٢٢المفـردات للنشـر والتوزیـع والدراسـات، الریـاض،  ،ط الأولـى ،نصوص مختارة ودراسات

 .١٥٩ص

دار عبــد العزیــز آل  ،١ط  ،أ. د / محمــد بــن ســعد بـن حســین ببلیوجرافیــا ،د. عبـد االله الحیــدري )٢(

 .٨٣ص  ،هـ١٤٢٨  ،الریاض ،حسین للنشر والتوزیع
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المملكة العربیة السعودیة ) وكان تقدیره (جید جدا). ثم بعد بحث ودراسة دامت أكثر 

سم الأدب والنقد في ق -الدكتوراه -نال ابن حسین شهادة العالمیة ،من ثلاث سنوات

هـ، وكان موضوع رسالته للدكتوراه ( الشیخ محمد ١٣٩٨في الثالث من شوال عام 

/ رفه على الرسالة الأستاذ الدكتوربن عبد االله بن بلهید وآثاره الأدبیة)، وكان مش

محمد السعدي فرهود، رئیس جامعة الأزهر الأسبق، وقد حصل ابن حسین على 

وقد عمل في رئاسة قسم الأدب في جامعة الإمام محمد بن  ،)١(الدرجة بتقدیر ممتاز "

سعود الإسلامیة لسنوات عدیدة، وهو " أول من دعا إلى تدریس الأدب السعودي في 

المعاهد والكلیات التابعة للرئاسة العامة قبل أن تصیر جامعة، وهي جامعة الإمام 

  .)٢(ملكة مقتدیة به "محمد بن سعود الإسلامیة، ثم حذت حذو هذا العمل جامعات الم

وقد أشرف على عدد كبیر من الرسائل بنوعیها، ولكن ما یمیز عملَه انعكاسُ      

فكره على معالجته للقضایا " لقد أشرف ابن حسین ... على جملة من رسائل 

وأخذ یعالج في رسائل طلابه القضایا العصریة معالَجَةً لغویةً  ،الماجستیر والدكتوراه

 ،واهتم كل الاهتمام بأن تنسجم مواد تلك الرسائل في مناهجها ،وأدبیة وفنیة

لدیه الكثیر من الاسهامات الثقافیة لعل اشهرها ، و )٣(ومعطیاتها مع الفكر الإسلامي "

في المملكة العربیة السعودیة وطالب  أنه من أوائل من تعلم الكتابة بطریقة برایل

بتعمیمها، فهو " أول شخص في المملكة تعلم طریقة برایل، وإلى جانبها تعلم الضرب 

أول من أسس مدرسةً لتعلیم المكفوفین، وذلك هـ و ١٣٧٣آلة المبصرین في عام  على

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

دار عبــد العزیــز آل حســین  ،١ط ،ابــن حســین بــین التــراث والمعاصــرة ،د. طلعــت صــبح الســید )١(

 .٦٧ ،٦٦ص ،هـ  ١٤٢٢  ،للنشر والتوزیع، الریاض 

هبة النیـل ،بـن حسـینحوارات في الأدب والثقافة مع أ.د. محمد بن سـعد  ،د. حسین علي محمد )٢(

 .٧ ،٦ص ،م ٢٠٠٣ ،العربیة للنشر والتوزیع

 .٦٢٣ص ،ابن حسین بین التراث والمعاصرة ،د. طلعت صبح السید )٣(
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ذلك الوثائق التربویة التي نشرتها وزارة المعارف مرتین، بهـ وتشهد ١٣٧٦عام 

وأسهم في فتح مدرسة ابتدائیة لیلیة درّس فیها  ،الأولى في كتاب، والثانیة في مجلة

  )١(هـ "١٣٧٥هو وزملاؤه بالمجان في عام 

كذلك لدیه الكثیر من المشاركات، سواء في الإعداد أو التقدیم في الإذاعات      

ومن  ،لامومن شعراء الإس ،والتلفزیون، "ومن هذه البرامج: من المكتبة السعودیة

مكتبة التراث، وغیرها، وله بجانب ذلك مشاركات كثیرة في الندوات وإلقاء المحاضرات 

العامة في الجامعات والمهرجان الوطني للتراث والثقافة (الجنادریة ) والأندیة الأدبیة 

وله الكثیر من المشاركات في  ،)٢(والجمعیات الثقافیة في داخل المملكة وخارجها "

لأدبیة " كمؤتمر الأدباء السعودیین المنعقد في مكة المكرمة عام المؤتمرات ا

وندوة الأدب الإسلامي المنعقدة في جامعة الإمام محمد بن سعود  ،هـ١٣٩٤

 ،ومؤتمر النقد الأدبي المنعقد في جامعة الیرموك بالأردن ،هـ١٤٠٥الإسلامیة عام 

ر الثاني للأدباء و المؤتم ،هـ١٤١٩ومؤتمر المملكة العربیة السعودیة عام 

وهو عضو في الجمعیة العلمیة  ،هـ١٤١٩السعودیین المنعقد في مكة المكرمة عام 

وفي رابطة الأدب  ،وفي رابطة الأدب الإسلامي العالمیة ،السعودیة للغة العربیة

  .)٣(وفي جمعیة المكفوفین " ،وعضو في جمعیة الأطفال المعوقین ،الحدیث بالقاهرة

)، لآن ندوته الشهیرة ( ندوة النخیلاته، والتي باقیة آثارها حتى اومن أهم إسهام     

نسبةً إلى الحي الذي یوجد فیه مقر النادي الثقافي، وتعرف أیضا باسم الندوة 

الثلاثیة، نسبةً إلى وقت إقامتها یوم الثلاثاء، إلى أن انتقل إلى حي النخیل وتغیرت 

لثقافي " عندما عدت من الخارج التسمیة، وذكر السبب في إقامة هذا النادي ا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٧ص ،حوارات في الأدب والثقافة مع أ.د. محمد بن سعد بن حسین ،د. حسین علي محمد )١(

 .٨٣،٨٤ص  ،أ. د / محمد بن سعد بن حسین ببلیوجرافیا ،د. عبد االله الحیدري )٢(

 .٨٤ص ،المرجع السابق )٣(
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واستأنفت عملي أستاذا في كلیة اللغة العربیة في الریاض بجامعة الإمام محمد بن 

كان هناك إلحاح من بعض الزملاء والطلاب على أن تكون هناك  ،سعود الإسلامیة

جلسة نلتقي فیها لتبادل الآراء فیما نحن فیه من شؤون علمیة، واختاروا أن یكون 

هـ ١٣٩٩وبدأت تلك الجلسات في عام  ،منزلي، فاستجبت لذلك مسرورا ذلك في

ومن ثم أصبحت ( تنعقد) كل  ،)١(وكانت بعد مغرب یوم الثلاثاء من كل أسبوع "

وكان روادها من الزملاء في جامعة الإمام محمد  ،شهر، وتحدیدا آخر یوم ثلاثاء فیه

بن سعود الإسلامیة، وجامعة الملك سعود، و كذلك رجال العلم والمعرفة حتى أصبحت 

ومن أشهر روادها من داخل الریاض بعضهم  ،حاضرة في أذهان الكثیر من المثقفین

دكتور سعود سمو الأمیر الكمة: سمو الأمیر محمد بن سلمان و كانوا من الأسرة الحا

بن سلمان وسمو الأمیر ثنیان بن فهد الثنیان وغیرهم الكثیر ومن أساتذة الجامعتین 

الدكتور حمد الدخیل والدكتور عبد الرحمن السماعیل والدكتور منصور الحازمي 

والدكتور محمد الربیع والدكتور مسعد العطوي والدكتور مرزوق بن تنباك وغیرهم 

الدكتور عالي القرشي فكانوا الأستاذَ حجاب الحازمي و  الكثیر. وأما ضیوف الریاض

ستاذ عمر زیلع وغیرهم الكثیرـ الأعرب والأستاذ عبد الفتاح مدین و  والأستاذ حسین

لم یكن یستقبل فقط أدباء السعودیین بل نجده یستقبل ضیوف المملكة العربیة و 

قشون فیها حولَ السعودیة في المناسبات الثقافیة كالمهرجات والمؤتمرات، فیتنا

إلى أن غیب الموت الدكتور محمد بن سعد  )٢(الموضوعات العلمیة والأدبیة والثقافیة 

الاخر  جمادى ١٩عاما، في یوم السبت  ٨٣بن حسین، عن عمر یناهز الـ 

  . )٣(هـ١٤٣٥

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  . WWW.EBN-HUSAIN.COMانظر  )١(

  . WWW.EBN-HUSAIN.COMانظر  )٢(

جمــادى الاخــرة  ٢٠الأحــد  ،جریــدة الریــاض ،١٦٧٣٦ع ،اهللانظــر الأدیــب محمــد بــن حســین إلــى رحمــة  )٣(

 . https://www.alriyadh.com/928632 ،م٢٠١٤ابریل  ٢٠ - ١٤٣٥
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  المبحث الثاني

  ( جهوده النقدية )

     م ا ا أ و ا    : ا   

  الشعر الحر: -١

تعد من ك النقدیة ما بین مؤید ومعارض، و ا للمعار ا خصبً كانت هذه القضیة میدانً      

 ،تسمیة الشعر الحر مرت بمراحلَ وخلافاتٍ ایا التي أشار إلیها ابن حسین. و أهم القض

لقافیة أي الذي لا تقیده ا ؛أو الشعر المطلق ،ففي الأول أطلق علیه الشعر المرسل

ومن ثم سعى بن حسین في تحدید التسمیة، فأشار إلى مصطلح شعر  ،)١(الموحدة 

بد لنا  التفعیلة، معتمدا على تسمیة الأستاذ عز الدین عبد الرحمن الأمین " إن كان لا

 ،من أن نشارك في اقتراح اسم ملائم فإننا نقترح أن یسمى هذا الشعر شعر التفعیلة

  . )٢(ولا یلتبس مع غیره " ،تقل بهوبذا یتخذ له تعریفا یس

وقد صرح برأیه في هذه القضیة، أي التحرر الفني، فكان یرفض هذه اللعبة       

العروضیة التي تناقض ما تناقلته الأجیال، فراح یحاكم الحركة الشعریة الحدیثة ویورد 

الخلخلة الأدلة والحجج لیدعم وجهة نظره التي جعلته في موضع تصادم مع أصحاب 

في الشكل الشعري مؤكدا على أن ذلك یؤدي إلى فقدان الشعر لخصائصه التي حددها 

النقاد القدماء: "إنه لا یجوز لنا أن نعتبر ما یسمى بـالحر والمنثور شعرا عربیا 

  لأسباب عدیدة، من أهمها : فقدان الخصائص الذاتیة الآتیة :

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

مطـابع  ،ط الأولـى ،مـع التجدیـد والتقلیـد فـي الشـعر العربـي ،انظر د. عبد العزیز محمد الفیصل )١(

 . ١٢٦ص ،م ١٩٩٣هـ /١٤١٤ ،الریاض  ،الفرزدق التجاریة

ـــد ،محمـــد ســـعد حســـین )٢( مطـــابع الفـــرزدق  ،ط الأولـــى ،الشـــعر الحـــدیث بـــین المحافظـــة والتجدی

 .٩٤ص ،م ١٩٨٨هـ / ١٤٠٨ ،الریاض ،التجاریة
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  أولا : الموسیقى الخارجیة . 

  ى الداخلیة .ثانیا: الموسیق

  ثالثا : الاستقلال الكیاني .

وحینما ننظر فیما یسمى بالشعر الحر والمنثور لا نجد فیه من ذلك شیئا اللهم      

. هذه الأسباب هي  )١(إلا ظلالا من الموسیقى الداخلیة توجد في بعض مقطوعاته "

  ،تقلیديما جعلته یرفض الشعر المنثور؛ لمخالفته الأعراف المتوارثة للشعر ال

الازدحام الكثیف للرمز  الأصیل الموزون المقَفَّى یرفض فالذوق لدى أصحاب الشعر

والإفراط في استخدام الأساطیر وغیرها من التقنیات الشعریة " ذلك التكلف واللف 

والدوران والتكرار لمحاولة إبراز المقصود حتى لكأنما كاتبها یعاني عملیة ولادة 

أو تقرأ لها قراءة الزلزال لتضع  ،ها العملیة القیصریةمستعصیة یجب أن تجري ل

إضافةً إلى ذلك اعتماده على شطر واحد، فالشكل التقلیدي عجز  ،)٢(جنینها المشوه "

تؤسس التمیز  طة باللفظ والوزن والقافیة، كلهاوصدر، و الموسیقى الشعریة مرتب

هذا التلاعب في الوزن  فالأذن العربیة لم تألف ،الكیاني الشعري المستقل بخصائصه

تنفر من والقوافي التي یرى أنها من أسمى مكونات الشعر العربي "  السلیقة العربي 

فالإیقاع الشعري الموروث والشكل الهندسي التقلیدي لا  ،)٣("إلغاء القافیة كل النفور

 یعدان من القیود في نظر بن حسین، فكان یفضل الشعر التقلیدي على الحر، أو كما

 ،بسبب الفراغات التي تبیض صفحاتهم یهم أصحاب الدواوین البیضاء،یسم

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،مطبعــة الفجالــة الجدیــدة ،ط الأولــى ،الأدب الحــدیث فــي نجــد ،د. محمــد بــن ســعد بــن حســین )١(

 .٧٢ ،٧١ص

 .٧٢ص  ،الأدب الحدیث في نجد ،د. محمد بن سعد بن حسین )٢(

مكتبـة المعـارف للنشـر والتوزیـع،  ،ط الأولـى ،أهدى سبیل إلى علمي الخلیـل  ،محمود مصطفى )٣(

 .١٢٣ص  ،م٢٠٠٢ -هـ ١٤٢٣
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تكون في الانفلات ولا الإیحاءات ولا التلاعب العروضي، فهذه  فالممارسة الإبداعیة لا

الآراء الجریئة والصریحة من قبل ابن حسین اتخذت طابعا تصادمیا، ففي كل مرة 

من أشعارهم تؤكد على موقفه  یؤكد على موقفه بالأدلة والحجج، فیسرد شواهدَ 

  .  الصارم

  الشعر الشعبي : -٢

إن الشعر الشعبي هو من أهم القضایا التي شغلت بال ابن حسین والكثیر من      

النقاد، ولعل موقف بن حسین یخالف غالبیة النقاد، فهو یصرح بإعجابه بالشعر 

وغالبیةِ المؤیدین العامي ومكوناته ومضامینه، ولعل السبب الرئیسي في إعجابه به، 

 - كما یسمیه ابن حسین -له هو أنهم یرون أن الشعر العامي أو الشعبي أو النبطي

یعد ملمحا صادقا للحیاة في المملكة العربیة السعودیة، وأقدر على تصویر أحوال 

الناس في مختلف النواحي العاطفیة والاجتماعیة والاقتصادیة وكذلك سرعة شیوعه 

مد على الروایة الشفویة فكان هذا النمط من الأشعار في تلك بین الناس، فهو یعت

من أهم وسائل التعبیر التلقائیة  -أي بدایات الحركة النقدیة في المملكة -المرحلة

  لمختلف الهموم .

بینما الرافضون في طرحهم النقدي یرونه لا یرقى إلى الفصحى، مستندین إلى      

ابن حسین بضرورة الالتفات إلى نتاجهم حساسیة مسألة اللغة، ومع ذلك طالب 

وجمعه ودراسته وفهم مكونات نصوصهم الإبداعیة وأدواتهم الفنیة، ولذلك أكد على 

المقدرة ع لدیهم تتمثل في سرعة البدیهة و أن أصحاب الشعر العامي مكامن الإبدا

  اللغویة والفكریة، فأشعارهم بمثابة ذاكرة الأمة. 

طیین الذین أعجب بشعرهم النبطي ابنُ بلهید، فأشعارهم ومن أهم الشعراء النب     

لها قیمتها التاریخیة ووظیفتها الاجتماعیة، فغالبا ما تكون استجابة سریعة لأحداث 

وقعت للشعراء، ویحظى باهتمام وقبول من قبل المتلقین، فهي تعد متنفسا لهم، حتى 
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ابة الترفیه والترویح عن إن الكثیر من الأشعار تطرب لها النفس، وغیرها كانت بمث

اط الشائعة للشعر النبطي، ومن النفس، وهي شعر الألغاز، فهذا النمط من الأنم

سیجد أن أشعارهم جمعت ما بین الشاعریة والحكمة فص في أشعار المبدعین یغ

  والمتعة .  

  الالتزام الإسلامي : -٣

للخصومات بین النقاد،  اكان الحدیث عن تحدید ماهیة الالتزام الإسلامي مثارً      

فسخر ابن حسین قلمه لبیان الضوابط السلیمة للتصور الإسلامي في میادین القول، 

: هو " التعبیر الفني الهادف عن واقع د ماهیة الالتزام الإسلامي فیقولفراح یحد

الحیاة والكون والإنسان على وجدان الأدیب تعبیرا ینبع من التصور الإسلامي للخالق 

. وقد حدد ابن حسین ثلاث دوائر )١(ولا یجافي القیم الإسلامیة " ،ومخلوقاتهعز وجل 

أدبیة في تحدید مفهوم الأدب الإسلامي، وهي: إما أن یكون الشعر حاملا لكل خیر، 

وعندها یكون من الشعر المباح الذي یریده الإسلام. وإما أن یكون مباحا لا شر فیه، 

. وإما أن یكون شریرا إن سماحته تتسع لهه الإسلام، بل وهو لیس مما نهى عن

.  ولذلك أدرج الدائرتین في )٢(هادما للقیم والأخلاق، فهذا شر لا یوافق علیه الإسلام

الإطار الإسلامي لتقیدهما بالطبیعة الإسلامیة. هذه أبرز المفاهیم التي روجها ابن 

  حسین فیما یخص الإشكالات حول هذه الفكرة . 

وضَعَ ضوابطَ للالتزام الإسلامي في الأدب، وأكد على أنه ضرورة ملحة  " لقد و      

أخطأ أولئك الذین حسبوا الالتزام الإسلامي في الأدب قائما على أساس من تقدیم 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،ط الأولــى ،الالتــزام الإســلامي فــي الأدب وبحــوث أدبیــة أخــرى ،د. محمــد بــن ســعد بــن حســین )١(

 ١٢ص   ،م١٩٨٤ -هـ ١٤٠٤ ،الریاض ،مطابع الفرزدق التجاریة

  .٢٦أنظر المصدر السابق، ص )٢(
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مسائل الدین وقضایاه إلى الجماهیر في قوالب أدبیة یكون لها نصیب من الجمال 

تألیف الكلام فقط ...إن الإنسان في حاجة النابع من الفصاحة والبیان والمهارة في 

ولكنه أیضا في حاجة إلى أن یعلن عن حزنه وألمه  ،إلى أن یعرف حدوده وواجباته

وفرحه وسروره وتشوقه وآلامه وآماله، وحین یوفق إلى إبراز ذلك في صورة كلامیة 

بلیغة لم یخرج في شكلها ومضمونها على مفاهیم الإسلام، فإن هذا هو الأدب 

وهذا یعني أن الأعمال الأدبیة والتجارب الشعریة تعد أدبا  )١(لملتزم، شعرا كان أو نثرا"ا

ملتزما في نظر ابن حسین طالما لم یخالف فیها الأدیبُ القواعدَ والقیمَ الإسلامیة 

  والمعاییرَ الأخلاقیة.

یین كذلك مما یؤكد أن ابن حسین من الأدباء الملتزمین هو رده على أحد الصحف     

عندما سأله عن غلبة الاتجاهات المحافظة على الأدب السعودي فیقول : " أن تكون 

 - المملكة العربیة السعودیة- المحافظة هي الطابع العام في أدب هذه البلاد المباركة 

فلیس ذلك بموضع تساؤل أو استغراب، وإنما موضع الاستغراب ألا یكون كذلك، وذلك 

ثم إن منطلق .صحى وفنونها، ومهد نموها واكتمالهاأن هذه البلاد هي منبت الف

المحافظة هو الدین الإسلامي، وهو إنما انبثق نوره من هذه الربوع التي نزل فیها 

وفي  - صلى االله علیه وسلم- القرآن الكریم، ومن أبنائها كان الرسول الكریم محمد 

التشریعات الوضعیة،  هذه البلاد تُطبَّق شریعة الإسلام في هذا العصر الذي سادت فیه

ثم إن المحافظة هي الطابع .لا عجب إذن، من أن یكون أدبها مثالا في المحافظة

  .)٢(  "العام في خلق الإنسان العربي، فالمستغرب ألاّ یكون أدبه كذلك

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٧المصدر السابق،  ص )١(

د. حسین علي محمد، محمد بن سعد بن حسین لــ(الثقافیة ) لمـاذا تتجـاهلون دوري فـي خدمـة  )٢(

 هـ .١٤٢٨/ رجب /  ٩ ،الجزیرة الثقافیة ،٢٠٨ع  ،الأدب العربي
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كذلك كان موقفه من الغزل والأشعار الغزلیة یؤكد أن الكثیر وقع في الاضطراب فیما   

للالتزام الاسلامي فأشار إلى أن بعض الشعراء یرفضون نظم یخص التصور الحقیقي 

هذا من الأشعار بحجة الالتزام الإسلامي، على الرغم من أن الإسلام لم یمنع هذا 

النمط من الأشعار وإنما هذبها، وما یرفضه هو الغزل الفاحش، فیقول مؤكدا على 

ثانیا أن ه الذاتیة حقَّها، و إعطاء مشاعر  أن من حق الإنسان موقفه هذا: "إني أرى أولاً 

للانقیاد لمفاهیم الإسلام، أعني أنه لا  االإسلام لا یرفض مثل هذا الإبداع مادام خاضعً 

" فالمتتبع  )١(یُناقضها، ولا یأتي بما یُعارضها. وإذن، فمن حق الشاعر أن یتغزل "

ا في مضامین الغزل لمسار الشعر الإسلامي یكتشف أن الإسلام أحدث تغییرً 

الوجدانیات " ظهر الوجد العذري وامتاز بالعفة ورقة الأداء ووحدة المحبوبة والاهتمام و 

 راح یدلل على ذلك بكثرة أشعار، و )٢(بالنفس والمشاعر أكثر من الاهتمام بالجسد"

) وما هذا التصریح إلا تأكید على المعالجة المتوازنة الغزل في دیوانه ( أصداء وأنداء

  جات الإنسان الحسیة .للدین الإسلامي لحا

وأحد الأفكار المغلوطة التي ناقشها وصححها ابن حسین فیما یخص هذا      

الموضوع تلازم اللفظ والمعنى، فالكثیر كان یهتم بالمضامین دون الأسلوب، فیتركز 

أدبه في الدعوة والابتهالات والفكر الإسلامي وكلِّ ما یتصل بالجوانب الدینیة، دون 

شریف لا یناسبه سوى اللفظ " أن المعنى ال أدبیة النص وجمالیته، فهو یؤكدالعنایة ب

في الأدب الإسلامي، فلا  اأساسیً  اولذلك كانت العنایة بالتعبیر الفني شرطً  )٣("الشریف

تلازم الأمرین  - كما یقول-تطغى الأعراف المعنویة على الجمال الفني. وهذا یعني 

  الفني قائم على التفاعل بین الفكر ومحاسن الألفاظ . تلازما لا انفكاك فیه، فالإبداع
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 المرجع السابق  . )١(

 .٢٨ص ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،د. محمد بن سعد بن حسین )٢(

  .١٨ص ،المصدر السابق )٣(



 

 ١٠٨١ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

ومن الشبهات أیضا والأفكار المغلوطة التي ناقشها ابن حسین هي أن الالتزام      

الإسلامي لا یسمح في الحریة الأدبیة، وردَّ علیها بقوله: إن الالتزام " في نطاق 

ولا یصادر  ،أي جهد علميالحریة الإسلامیة لا یضع قیدا على فكر ولا یعطل مسیرة 

ولا یحد من  ،وتحقق ذاتها ،إنه تحریر للطاقات الإنسانیة كي تؤدي دورها ،إبداعا فنیا

دام في خدمة الإنسان والمجتمع . والالتزام من  ما ،طبیعة التفاعل الإنساني الخلاق

وجهة نظر الأدب الإسلامي شيء فطري وأمر طبیعي؛ لأننا نجد دوما في الإنسان 

. وهذا یتفق مع ما ذكره ابن حسین من )١(لأن یلتزم بأشیاء معینة وینفذها" میلا

یمزج ما بین أن یلتزم في فنه اتجاها معینا،  ص تؤكد أن الالتزام بمعناه العامنصو 

متفانیا في تحقیق هدفه، وما یقابل الالتزام هو التخلص من ضوابطه التي عدوها 

لجمال التي تجلب المتعة الروحیة. وأما قیودا تضنى فكر الأدیب باحثا عن صور ا

الالتزام الإسلامي فإنه یمزج هذا بذاك، ولا یوجه الأدیب إلى وجهة معینة یفرض علیه 

وإنما یجعله حرا طلیقا في التعبیر، ولا یفرض علیه سوى ما یزین  ،وقوف فنه علیها

رص ابن . فمن الواضح ح)٢(عمله، شریطةَ عدم الخروج على تعالیم الدین الحنیف

حسین على إزاحة ضبابیة هذا المصطلح، فأشار في كتاباته إلى أنّ أبرز الشعراء 

السعودیین غلبت علیهم صفة الالتزام، وكان ذلك الأمر نتیجة للدعوة السلفیة التي 

ابن مشرف وعبد رسوخ تجلى في أدبهم، كابن غنام و بالغَ ال اتركت في ألسنتهم أثرً 

بن خمیس ومحمد حسن فقي والسنوسي وابن عثیمین  اللطیف آل الشیخ وعبد االله

وابن بلهید والغزاوي، وذكر نماذج من أشعارهم المنبثقة عن التصور الإسلامي. 
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ــي )١( ــزام فــي الأدب الإســلامي ،د. أخضــر العراب ــة الآداب واللغــات ،مفهــوم الالت  ،ع الســادس، مجل

 .٨٤ص ،م ٢٠٠٧ ،الجزائر ،جامعة قاصدي مرباح ورقلة

  ،أنظــر الالتــزام الإســلامي فــي الأدب وبحــوث أدبیــة أخــرى  للــدكتور محمــد بــن ســعد بــن حســین )٢(

 .٦٦ ،٦٥ص



 

  ١٠٨٢  
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وهؤلاء الشعراء جمعوا ما بین الالتزام بالاتجاه وفي الوقت ذاته كانوا باحثین عن 

  الجمال في ابتكاراتهم الأدبیة   .

  أدب المكفوفين : -٤

من الموضوعات التي أشار إلیها ابن حسین، وتعد من فرائده حدیثُه عن      

أصحاب البصائر وإلقائه الضوء على أحوالهم وآدابهم. وما یعنینا هنا رأیه في نتاجهم 

لمبصرین، بل قد یتفوقون على اوإسهاماتهم، فصرح بأنهم لیسوا أقل إسهاما من 

دباء المكفوفون للعالم من خدمات لا المبصرین منذ القدم: " وما قدمه العلماء والأ

من أقدم ما یعرف من أیام التاریخ كأیام الیونان  ،تخفى حتى على عمي البصائر

. ثم  )١(وسوف یظل عطاء المكفوف كما هو " ،وشاعرهم هومیروس إلى أیامنا هذه

افتتح حدیثه بتسمیات هذا الأدب، وأشار إلى أهم تسمیاته، وهو أدب الدرس وأدب 

، وذكر السبب في ذلك وعلله بقوله: " كونه یشتمل على خلاصات أفكارهم النفس

ومبلغ إدراكهم، وتصویر الحیاة والأحیاء وقدراتهم على أداء ذلك  ،ونحاتات أفهامهم

قد یفوقون في بعضها المبصرین، وأعني بذلك ما یتصل  ،في صور بیانیة

ن إدراكهم للمعنویات أكثر بالمبصرات. أما ما عدا ذلك فإنه لیس بموضع نزاع، بل إ

. فأثقال الحیاة لم تقف عائقا أمام طموحاتهم، مما )٢(دقة في الغالب من المبصرین" 

یعكس توهج الأمل والتفاؤل في نفس ابن حسین وأقرانه. والدلیل على ذلك إبداعاتهم 

الفنیة التي عجز عنها المبصرون، فحولوا هذه العقدة وحصارهم في عوالمهم 

إلى إرادة قویة نشاطا وإبداعا تتمثل في إثبات تواجدهم المستمر، وجمالیة الداخلیة 

  الكتابة الشعریة لدیهم .   
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مرامـر   ،د ط ،أصحاب البصائر وقفات في أحوال المكفـوفین وآدابهـم ،محمد بن سعد بن حسین )١(

 . ٨٧ص ،للطباعة الالكترونیة

  .٨٨ص ،المصدر السابق )٢(



 

 ١٠٨٣ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

وفي تتبعه لأدب المكفوفین یُظهِر لنا منزعا تأملیا عمیقا توجه فیه إلى         

عوالمهم الخفیة، وكأن أشعارهم تصدر من قاعدة شعوریة واحدة، فالملمح الأول 

 ،ودقة في الإدراك ،ورقة في الشعور ،لب یتمتعون برهافة في الحس"أنهم في الغا

وانقیادا لأوامره  –سبحانه وتعالى  –وأنهم أكثر مراقبة الله  ،وعمق في التفكیر

ذلك أن الناس لا  ،ونواهیه، ولذلك شاهد في بیئاتنا العربیة، وبخاصة في هذه البلاد

. وأما الملمح الثاني فأشار إلیه  )١(خ"یلتقون بمكفوف إلا خاطبوه بألقاب التدین كالشی

و أكثر  ،وهو أنه في الجملة أقل تبذلا ،بقوله: " وملحوظة أخرى في أدب المكفوفین

ونرى أن  ،فهو یؤكد على نفورهم من الخبیث من القول والفعل )٢(ترفقا عن الدنایا "

ي عوضهم هذا التصور صحیحٌ، والدلیل على ذلك تمیزهم في قوة حواسهم الأخرى الت

االله بها في عالمهم الذهني، وما هذه التفاصیل التي ذكرها ابن حسین في استقرائه 

و یحاول  ،لنماذجهم إلا مؤشرات تؤكد على تفوقهم وثقتهم في الإنتاج دون معاناة

دائما ما یثبت لنا أنهم كغیرهم من المبصرین، فلم تكن هذه الإعاقة سببا في خلق 

اء المكفوفین، فیقول: " إن المبصرین عندما یتحدثون عن انطباع بالنقص لدى الشعر 

وفي  ،المرئیات إنما یتحدثون عنها في الغالب بعد مجاوزتها وغیابها عن أبصارهم

هذه الحال فهم یشبهون الكفیف الذي وصفت له المبصرات فتصورها فانطبعت صورها 

بد  من هنا فلافي مخیلته على نحو ما هي عند المبصر إذا ما فارق المبصرات، و 

ابن ضاءل الفروق بینهم في المیدان، و فلذلك تت )٣(من أن یتساوى التصور عندهما "

یثبت وجهة نظره بالأدلة والحجج. ومن الأمثلة التي ذكرها في  -كعادته –حسین 
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 .٩٨ص ،المصدر السابق )١(

 .١٠١ص ،المصدر السابق )٢(

 .٨٨ص ،المصدر السابق )٣(



 

  ١٠٨٤  
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خلق صور مذهلة وصفُ بشار بن برد للجیش، وهو الذي لم یبصر شیئا من الدنیا 

  المشاعر، ومن ثم نقلها للمتلقین.ولكن كان یكفیه تلقي 

تعالى لهم عن فقدان أشار إلیها تعویض االله سبحانه و  ومن المسائل الفنیة التي     

البصر بنفاذ البصیرة، وقوة الذاكرة والحواس الأخرى، والاعتماد على التلقي والسماع، 

ترجمته، فالمكفوفون یعتمدون على مساعدة الحواس الأخرى في فهم الواقع، ومن ثم 

لذلك بات الكفیف " بحاجة إلى اعتماد حواسه الأخرى في تشكیل صوره البصریة؛ ذلك 

أن الحواس الأخرى تستطیع أن تنقل قدرا كبیرا من المعلومات المكتسبة لتوظیفها في 

الأغراض العادیة؛ لأن فقد البصر یفرض على الكفیف نوعا من الفراغ في محصوله 

ر الفنیة لدى خیال هذه الجماعة وما یفرزونه من مشاهد فغالبیة الصو  )١(الذهني "

بدیعة نجدها بمساندة هذه الحواس، فتكون سببا في تكوین هذا الإتقان. من ذلك 

وصف بشار بن برد  بخلَ العباس بن محمد عم المهدي، مما أشار إلى قدرتهم في 

لتصویر المواءمة بین المحسوس والمعقول. كذلك كشف أبو العلاء المعري عن ا

الدقیق والملاحظة اللماحة عندما وازن بین الشباب والمشیب، وكذلك عندما وصف 

المرئیات التي لا یمكن وصفها إلا بالعین الباصرة، ووصف النجوم والكواكب. إننا 

نعتقد أن مثل هذه الأمور غیر مألوفة على المستوى الواقعي ولكن حس البصیرة التي 

ین الحواس والاتفاق في نوع الهاجس كانت محفزات هي عوض من االله والانسجام ب

  لتشكیل الإطار الجمالي لتجاربهم الشعریة .

فالمكفوفون یبصرون بقلوبهم وأرواحهم، مما یجعل مدى تفكیرهم أوسع وأرحب، 

وعندما نقف وقفات متأنیة عند أشعارهم نلحظ إنجازا فعلیا بانتصارهم في مواجهة 
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وسائل تشكیل الصورة البصریة فـي شـعر العمیـان دراسـة مقارنـة فـي شـعر  ،احمد علي الفلاحي )١(

 .٩٨ص ،م٢٠١٥ ،عمان ،دار دجلة ،١ط  ،الصرصري وابن جابر الأندلسي



 

 ١٠٨٥ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

وإذا نظر العارفون بحقائق الأدب الملمون بأحوال حسن  المسائل الفكریة والشعوریة "

وأروع  ،وأبعد مرمى ،الكلام في فرائد الشعر وعیونه لم یجدوا أعمق نظرة وأدق فكرة

تصویرا أكثر مما یجدونه في عیون الشعر التي صاغها فحول الشعراء المكفوفین 

 )١("فة بالنظرة الفلسفیةمزج العاطكبشار بن برد وأبي العلاء المعري ذلك الرجل الذي ی

والإثراء الفني والإمتاع والحق أنهم امتازوا بالتبصر العقلي والسبحات الفكریة 

  .الجمالي

  الانتحال : -٥

قضیة الانتحال احتلت حیزا كبیرا في السجالات النقدیة، فشأنها شأن الكثیر من      

نها كانت أذه القضیة ن ما یمیز هالقضایا النقدیة التي درات حولها معارك نقدیة، ولك

ما بین العرب والمستشرقین في نظر ناقدنا، وقد انبرى ابن حسین للدفاع عن أصالة 

الشعر العربي فناقش الانتحال والشبهات التي درات حول التشكیك في وجود الشعر 

في الجاهلیة، ورد علیها بالحجة الدامغة، فاستطرد في الحدیث عن أشهر الرواة 

لشعر، والتي جاءت متأخرة، مؤكدا على أن العرب عرفوا الشعر، ومراحل التدوین ل

فكانت صحائفه الصدور ومداده الذاكرة الفطریة، وأشار إلى تصنیفهم للرواة، فمنهم 

ومنهم غیر الثقات، وقسمهم  ،الثقات الذین یجوبون البادیة ویأخذونه من أفواه أربابه

الشعر ویجیدون تقلیده  رفونإلى ثلاثة أقسام: القسم الأول: رواة وضاعون یع

فكانوا یضعون القصائد على الشعراءَ أمثال حماد الراویة وخلف الأحمر.  ومحاكاته،

والقسم الثاني: لا یضعون الأشعار ولكنهم ینقلون الصحیح والسقیم، فأفسدوا الشعر، 

ومن أشهرهم ابن إسحاق. والقسم الثالث: رواة غیر محترفین، وعادة یكونون من 

وأكد ابن حسین أن الأدب الجاهلي یشكل   أبناء الشعراء وأقرباهم یفتعلون الشعر لهم.
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 .٩٩ص ،أصحاب البصائر وقفات في أحوال المكفوفین ،محمد بن سعد بن حسین )١(



 

  ١٠٨٦  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
" جزءا هاما من تراثنا الأدبي واللغوي، وهو الأرض الصلبة التي قام علیها بناء علوم 

اللغة وقواعدها، من نحو وصرف وبلاغة ونحوها، وفیه شاهِدُ المفسرِ والمحدث، 

ودرایةً، یرویه  وعدةُ الخطیب، ومستمدُّ الأدیب، ولقد حفظ العرب أدبهم وتناقلوه روایةً 

الخلف عن السلف، ویتعهدونه بالحفظ والاستذكار، ویتعاقبون على ذلك كأعز ما 

یملكون وأجلِّ ما به یفاخرون وكیف لا، وهو دیوانهم الذي استودعوه مفاخرهم 

. والمتأمل في جدال ابن حسین یدرك أنه یتفق مع أولئك الذین  )١(وأحسابهم وعلمهم"

ر الجاهلي تعرض للانتحال، ولكن بشكل ضئیل، " ونحن مع أشاروا إلى أنَّ الشع

تیقننا صحةَ الكثیر مما وصلنا من الشعر الجاهلي، لا ننكر أنه قد شابه شيء من 

الوضع والانتحال، إلا أنه كان من القلة بحیث أمكن العلماء التنبیه علیه والتحذیر 

الأشعار المنتحلة  لماء في تتبعولكن جهود الع )٢(منه، ومن رواته وواضعیه "

تقسیمات الرواة تعتبر الدعامة الكبرى التي یمكن أن نستند علیها في التأكید على و 

  أصالة شعرنا .

ومن أشهر الذین دخل في جدال معه الدكتور طه حسین، فراح یحاكمه في      

مؤلفاته التي أحدثت ضجة كبیرة في أوساط المحافظین أمثال ابن حسین، فكانت آراؤه 

ا في تكاثر المؤلفات للرد علیه، فربما فكرهُ المستوردُ كان سببا في هذه الشكوك، سبب

ولعل أهم الشكوك التي أثارت غضب ابن حسین حدیثه عن الكثرة المطلقة للأدب 

الجاهلي، ففي نظره هي في الحقیقة أشعار منتحلة بعد ظهور الإسلام. وحجته في 

ما تمثل حیاة وواقع الجاهلیین. ثم استرسل في ذلك أنها تمثل الحیاة الإسلامیة أكثر م

الحدیث عن الأسباب التي تدفعه إلى الشك في الشعر الجاهلي، فیقول: " إنه لا یمثل 

أنه لا یمثل اللغة الجاهلیة التي اختلفت فیها  ،حیاة عرب الجاهلیة ولا یدل علیها

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٠١ص  ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین  )١(

 .١٠٢ص ،المصدر السابق )٢(



 

 ١٠٨٧ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

وهذه  ،الشمال أنه یمثل اختلاف لهجات أهل ،اللغة الجنوبیة عن اللغة الشمالیة

الأسباب یجمعها أمر واحد، هو أن هذا الشعر لا یمثل حیاة عرب الجاهلیة، وإنما 

. ولعل هذه التعلیقات التي یرددها طه حسین )١(الذي یمثلها حقا هو القرآن الكریم "

ما هي إلا نتاج تأثره بأفكار المستشرقین، ولا سیما مرجلیوث الذي جعل حضارتنا في 

وكما أشرت مسبقا أن العرب كانت تدرك هذا الأمر، فمیز علماؤها  موضع الاتهام.

ورواتها الثقات بین النص الأصلي والمختلق الصادر من المنتحلین فلو كانت 

العصبیة والأهواء سببا، كما یدعي طه حسین، لكان من الأفضل قبولهم الأشعار 

بالمنتوجات الأدبیة جمیعها؛ لأن ما عرف عنهم أن القبائل العربیة تعتز وتتباهى 

لشعرائها، ولكنهم تصدوا لهذه الظاهرة، فكانت معالجتهم تعد من المكاسب العلمیة 

  التي نرى صداها الآن في تكالب الحملات المشبوهة علیها .

ولعلي أذكر بعض شبهات طه حسین ورد ابن حسین علیها؛ لأبین رأیه فیما      

لأسباب عنده أن الشعر لا یمثل حیاة یطرحه. منها قول ابن حسین: " وأول هذه ا

هو  -في رأیه - العرب الدینیة والعقلیة والسیاسیة والاقتصادیة، وأن الذي یمثلها

فساق الشواهد التي  )٢(وهو في ذلك یعقد مقارنة بین القرآن الكریم والشعر " ،القرآن

قول  تؤكد على أن الشعر الجاهلي یمثل دیانات الجاهلیین لیبطل تعلیقاته، منها

  أحدهم :

  إني حلفت یمین صدق برة          بمناة عند محل آل الخزرج

  وقول الآخر :

  وباللات والعزى ومن دان دینها      وباالله إن االله منهن أكبر

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٢٧ص ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین  )١(

 .١٢٧ص ،المصدر السابق )٢(



 

  ١٠٨٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
  كذلك قول الآخر:

  )١(حلفت بأنصاب الأقیصر جاهدا      وما مسحت فیه المقادیم والفصل

صر كلها حجج تؤكد على وعیهم بغایة هؤلاء فذكرهم مناة واللات والعزى والأقی     

المشككین، فإیمانه بما تفرضه علیه المسؤولیة التاریخیة والحضاریة تتطلب منه 

إطلاق رأیه النقدي مدعوما بالحجة، فلم یكتفِ بدحض هذه الشبهة فقط عندما روج 

" لقد ذكر  لفكرة أن الشعر الجاهلي لا یمثل الحیاة العقلیة في تلك المرحلة، فكان رده:

العرب في أشعارهم كثیرا مما یدل على الحیاة العقلیة عندهم، وهي حیاة أقرب إلى 

الفطرة وألصق بروح البداوة، یقول طرفة بن العبد في وصف السفن وحاجتهم إلى 

فلم یكتفِ بذكر هذا الشاهد بل طرح العدید من الشواهد التي  )٢(ركوب البحار... إلخ "

العقلیة على أشعارهم، مما یبطل الشبهات بهذا الخصوص. تؤكد انعكاس الحیاة 

ویمضي ابن حسین في مناقشته لأفكار طه حسین إلى أن یقول: " ثم یتحدث طه 

حسین عن عدم تمثیل شعرهم للحیاة السیاسیة، ویعود من جدید إلى المقارنة بین 

ورة التي سمیت القرآن الكریم والشعر، محتجا بأن القرآن الكریم قد ذكر الروم في الس

. وكعادة ابن حسین لم یقف متفرجا على هذا الادعاء الباطل، فساق الشواهد )٣(بهم "

  على بطلانه، منها قول الأعشى في الحرب التي وقعت بین بكر والفرس :

  الموت وانصرفوا نو صبحهم        منا غطاریف ترجووجند كسرى غداة الح

  بعدما طلب رهائن :وقول الأعشى أیضا عندما خاطب كسرى 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .١٢٩ ،١٢٨ص ،انظر المصدر السابق )١(

 .١٢٩ص ،السابق المصدر )٢(

 .١٣٠ص ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین  )٣(



 

 ١٠٨٩ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

  )١(من مبلغ كسرى إذا ماجاءه       عني مآلك مخمشات شردا 

عدم تمثل الشعر للحیاة  أبرز الشبهات التي طرحها طه حسینكذلك من      

الاقتصادیة للعصر الجاهلي، مما جعل ابن حسین یستلهم الأدلة التي توضح لنا 

فیقول: " ثم یتحدث طه  خبرته الواعیة بوضع الشعر الجاهلي وظروف عصرهم،

حسین عن عدم تمثیل الشعر للحیاة الاقتصادیة في الجاهلیة، فیقول: إن الأدب 

الجاهلي لا یصور لنا الحیاة الاقتصادیة عندهم، وإنما یصور العرب أجوادا كراما 

بینما  ،یهینون المال ویزدرونه في سبیل الفضیلة، ولا یعرض للبخل والبخلاء ولا للربا

فكان رد ابن حسین: " ولست أدري كیف  )٢(آن الكریم یتحدث عن ذلك كله"نجد القر 

نسى طه أو تناسى أن العرب حین تحدثوا عن الكرم قرنوا ذلك بالحدیث عن البخل، 

وآكد على ما  )٣(فهم في مدحهم الكریم یذمون البخیل وأشعارهم في ذلك صریحة 

الصعالیك أدلة على تمثلها لهذه وصلنا من أشعار لعروة بن الورد و الشنفري وحاتم و 

  الناحیة . 

وأما فیما یتعلق بأنه لا یمثل اللغة الجاهلیة التي اختلفت فیها الجنوبیة عن       

الشمالیة، وعدم ظهور اللهجات الشمالیة في الشعر الجاهلي، فیقول في هذا الشأن : 

ها عن لغة الشمال " فاللغة الحمیریة لم تظهر لها آثار في الشعر الجاهلي رغم تمیز 

حسب ما ورد في النقوش والآثار، وفي أحادیث المستشرقین، وحسب ما فسر به 

البعض كلام أبي عمرو بن العلاء " ما لسان حمیر وأقاصي الیمن بلساننا وما 

عربیتهم بعربیتنا " فإنه من الواضح فساد ما قاله الدكتور طه حسین وأمثاله في 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٣١ص ،المصدر السابق )١(

 .١٣١ص ،المصدر السابق )٢(

 .١٣٢ص ،المصدر السابق )٣(



 

  ١٠٩٠  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
غة السائدة هي لغة قریش الفصحى، فقد كانت لغة الشعر فالمتوارث هو أن الل )١(ذلك"

والأدب، والتي عرفت ببلاغة القول، ولذلك كانت حججه لیس دلیلا على أنهم لیس 

لهم تجارب أو نشاط شعري، إنما هي محاولات في سبیل سلب الشعر العربي أصالته، 

عرب عامة كما یردد، وكما ندرك جمیعنا، فمكانة هذا الشعر عظیمة في نفوس ال

لهم في تفسیر غریب القرآن، ولعل  اوالمسلمین خاصة؛ لأنه كان مستندا ومعینً 

الروایات الدالة على محاولاتهم لفهم معاني القرآن برجوعهم إلى دیوان العرب دلیلٌ 

على المشككین في أصالة الشعر الجاهلي. وهذا ما سعى إلیه ابن حسین جاهدا في 

ه النقدیة، فهو یؤكد على أن هذه النقاشات هي دحض تلك الشبهات خلال صولات

ولیدة أحقاد الغزو الفكري، فكان حدیثه عن هذه القضیة إضاءة لبعض النقاط 

الحساسة في الكشف عن محاولاتهم في الطعن في إعجاز القرآن الكریم. وقد فطن 

بن حسین إلى هذه الحقیقة الثابتة فیقول : " إن المشككین في الأدب والتاریخ 

ویعتبرونه  ،لجاهلیین یربطون في أحادیثهم دائما وأبدا بین الجاهلیین والقرآن الكریما

المصدر الأساسي الموثوق به في ذلك، وهم في ذلك لا ینزعون عن اعتقاد حسن في 

القرآن، وإنما یدفعون إلى سلب القرآن قدسیته، وأنه كلام االله؛ لیصلوا بعد ذلك إلى أن 

فنلحظ أن  )٢(رب ومن نسجهم وكلامهم لا كلام رب العالمین "القرآن الكریم كتاب الع

رأیه بالشواهد  اابن حسین في جداله یذكر الشبهة ومن ثم یشبعها شرحا، مدعِّمً 

الشعریة والحقائق. فهذه الأقوال مرفوضة، والسبب في ذلك هو ما ورد عن الشعراء 

  في أشعارهم من مظاهر تؤكد زیف تعلیلاتهم .

لحدیث عن تمثیل الشعر الجاهلي لمظاهر الحیاة، بل ناقشه حتى في فلم یكتف في ا

تشكیكه في الشعراء وصحة أشعارهم، عندما ذكر أن بعض الشعراء شخصیات غیر 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٣٣ ،١٣٢ص ،المصدر السابق )١(

 .١٤٤ص ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین  )٢(



 

 ١٠٩١ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

حقیقة ولا وجود لها إلا في خیالات القصاصین كحدیثه عن صحة شعر امري القیس 

ادا على روایاته من فراح یؤكد على زیف ما یذكره بالتأكد من أغلبیة أشعارهم استن

ل والأصمعي، فإذا شكك في أشعارهم فهذا یعني  قِبَل أشهر الرواة العرب: المفضَّ

التشكیك في كل ما ورد من الحقائق التي توارثتها الأجیال، سواء كانت تاریخیة أو 

  أدبیة .

  أدب الطفل : -٦

الإنتاج الفكري ومن الأمور التي استرعت انتباه ناقدنا في وقت مبكر متابعةُ      

ه لفئة الأطفال، فكانت له آراء خاصة في المساهمة في تكوین الطفل العقلي  الموجَّ

واللغوي؛ لأن هذا الاهتمام بالأعمال المخصصة بالأطفال من المتطلبات الضروریة، 

وهي بمثابة البنیة التحتیة لتكوینهم وتنشئتهم، فیحاول من خلال آرائه بیان أسالیب 

ع لدى الطفل فلذلك رؤیته تتفق مع الكثیر من النقاد في أن " معالجة تربیة الإبدا

موضوع الشخصیة القومیة للطفل العربي لا معنى لها إذا لم تنطلق من نصوص أدبیة 

وأدب الطفل والكبار من حیث الأهمیة  )١(قادرة على التأثیر في الطفل وإقناعه وإمتاعه"

في نظره یكمن فقط في المستوى اللغوي لدى ابن حسین في مقام واحد، والاختلاف 

  والطرق التعبیریة التي تتوافق مع القدرات العقلیة لدیهم.

والقیمة الثقافیة لأدب الأطفال تكمن في أنه " یلعب دورا مؤثرا في تشكیل كیفیة       

فالقصص تعد مصادر رئیسیة للصور والمفردات  ؛تفكیرنا في العالم وفهمنا له

. فهو )٢(كیبات والتفسیرات التي نحتاج إلیها لكي نتأمل التجربة " والسلوكیات والتر 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،منشـــورات اتحـــاد الكتـــاب العـــرب  ،د ط ،أدب الأطفـــال وثقـــافتهم قـــراءة نقدیـــة ،ســـمر الفیصـــل )١(

 .٩ص  ،م١٩٩٨

 .١٤ص  ،مصر ،مؤسسة هنداوي للتعلیم والثقافة ،ط الأولى ،أدب الأطفال ،كیمبرلي رینولدز )٢(



 

  ١٠٩٢  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
یؤكد على أن القدماء لدیهم شواهد إیجابیة انفردوا بها، تؤكد على حرصهم على هذه 

التنشئة كأبي حامد الغزالي، وإسهاماته في تنشئة الأطفال المسلمین، واهتمام بني 

لمؤدبین الذین كانت مهمتهم التثقیف أمیة بتعلیم الأطفال وتأدیبهم وظهور طبقة ا

لمرحلة كان معینا لهم في والتربیة والتعلیم. فیشیر ابن حسین إلى أن الشعر في تلك ا

ووسیلتهم في التثقیف، فهم " كانوا یؤكدون على أهمیة الشعر والخبر  التربیة

والحكمة والمثل وما إلى ذلك مما ینمي ثقافة الطفل ویوسع مداركه وینمي روح 

لرجولة بكل ما تدل علیه هذه الكلمة، فهذا عبد الملك بن مروان یرسم خطة لتأدیب ا

. واستطرد ابن حسین في ذكر )١(ابنه بقوله للمؤدب: روِّهم الشِّعر یمجدوا وینجدوا "

ما تلته من العصور من  شواهدَ على هذا الأمر، سواء كان من العصر الجاهلي أو

ولاده؛ لیقرر حقیقة واحدة، وهي أن بناء الطفل ذلك وصایا هارون الرشید لمؤدب أ

ورعایته وتغذیة ذهنه بالمعارف لتكوین شخصیته المستقبلیة أمر في غایة الأهمیة؛ 

لأنه اللبنة الأساسیة في بناء المستقبل ولذلك شبه الطفل بالنبتة لیبین أهمیة التغذیة 

لمضمار بأدب الأطفال أو المعرفیة، فیقول : " وسواء علینا أسمینا ما نصفه في هذا ا

قصص الحكم والأمثال، وسواء أكان هذا الأدب قدیما أم حدیثا أو غیر ذلك من 

الأسماء، فإن النتیجة واحدة والهدف واحد، وهو الوصول بالطفل في سلوكه إلى حیث 

 المنزلة المرضیة، والأمر الذي یجب أن نولیه كثیرا من الاهتمام هو أن الطفل كالنبتة

  .)٢(تماما، التقصیرُ في متطلبات نموه یضر " الصغیرة

وأشار ابن حسین إلى أهمیة الدین الإسلامي في التنشئة الروحیة والجسدیة معا      

بالنسبة لهذه الفئة العمریة، كما أن تصرفات الأبوین وعطفهما ضرورة لازمة لكي 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

دار عبــد العزیــز آل حســین للنشــر  ،أدب الطفــل المســلم، ط الأولــى ،حســینمحمــد بــن ســعد بــن  )١(

 .١٠هـ،   ص١٤٢١ ،الریاض ،والتوزیع

 .٦ص ،المصدر السابق )٢(



 

 ١٠٩٣ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

م بالطفل الأمر ینمو الطفل عقلیا وروحیا، من ذلك قوله: " ومن مظاهر عنایة الإسلا

بإعطائه كل ما یمكن من عطف وحنان، فعن عائشة رضي االله عنها أنها قالت " جاء 

فقال  ،أعرابي إلى النبي صل االله علیه وسلم فقال : أتقبلون صبیانكم ؟ فما نقبلهم

كذلك ذكر  ،)١(النبي صل االله علیه وسلم  : أو أملك أن نزع االله من قلبك الرحمة "

(ریاض شئتهم والتي تشابه ما یعرف في العصر الحدیث بـصورة من صور تن

)، وهي إرسال الأبناء إلى البادیة، فیؤكد على أسبقیة العرب في الالتفات إلى الأطفال

هذا الأمر، وإن اختلفت الصورة وطرقها وأسالیبها، فهذه العادة ساعدت الأطفال في 

البادیة لإرضاعهم فیها وتنشئتهم على النمو فكریا واجتماعیا: " یرسلون أبناءهم إلى 

الصبر والجلد والقوة والشجاعة والإقدام وفصاحة اللسان والصحة والصید وحفظ 

فكان القرآن الكریم والسنة النبویة والأشعار والحِكَم  ،)٢(الشعر وكل معاني الرجولة "

  .والأخبار كلها عبارة عن موادَ تعلیمیةً تعین الأطفال وتمدهم بزاد لغوي 

ومن ثم تطرق للمؤلفات التي ألفت في إطار أدب الطفل، وإن لم یطلق علیها      

هذا المصطلح في ذلك الوقت، ویعلل ذلك بأن هذه الحكایات ذات أثر في توسیع 

الإمتاع، حیث لوقت ذاته تجمع ما بین الفائدة و مدارك الخیال لدى الطفل، وفي ا

من الخیال ذات أثر بالغ في بسط ظل یقول: " وفي هذه القصص والحكایات ألوان 

خیال الطفل وتوسیع مداركه التخیلیة، إذ هي موافقةٌ لمیوله، محققٌة لشيء من 

ا تحمل ثراءً رغباته ذات النزعة المبعدة في التصور المألوف وغیر المألوف إلى كونه

كما - . ونمط روایة هذه القصص عادة یكون غیر مألوف)٣("من التوجیه السلوكي

كالحكایات التي صیغت في العصر الجاهلي على ألسنة الحیوانات،  - بن حسین أشار

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٩ص ،المصدر السابق  )١(

 .٩ص ،أدب الطفل المسلم ،محمد بن سعد بن حسین )٢(

 .١٢ص ،المصدر السابق )٣(



 

  ١٠٩٤  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
التي ضمنت في كتاب كلیلة ودمنة، وألف لیلة  وما وصلنا من الحكایات الشهیرة

ولیلة، وحكایاتها التي اتخذت طابعا بطولیا، وتغریبة بني هلال، وقصص السندباد، 

  والسیرة الشعبیة للظاهر بیبرس .

ن أدب الطفل عند ابن حسین حكرا على النثر، فقد خصص محورا عن ولم یك     

الشعر وما تضمنه من إشارات وحكایات تندرج في هذا المیدان، وهي من الإشارات 

اللطیفة التي كشف عنها ارتباط هذا اللون بالأسرة، من خلال مداعبتهم للأطفال 

  ،الأشعار لشاعرات وشعراءواستغلال المواقف في إنشاد الأشعار، وذَكَر الكثیرَ من 

وذَكَر السبب في عدم وصول هذا اللون من الأشعار لنا، فعلل ذلك بعدم اهتمام الرواة 

بهذا اللون، لأنه لا یناسب مقاصدهم وأهدافهم التي كانوا یدونون الأشعار من أجلها، 

إلا ما كان یتفق مع هدفهم، أعني الشواهد اللغویة، ولكن حدد ابن حسین مضامین 

الأشعار التي قیلت في هذا الأدب:  " وأكثر ما ورد شعر الأطفال عن العرب قدیما كان 

وما أشبه ذلك مما أودعه الأدباء عطفهم وحنوهم على  ،في صورة نصائح ووصایا

أبنائهم و إشفاقهم علیهم. ومثال ذلك ما جاء في المفضلیات من وصایا عبد القیس 

و بالأخلاق وتهذب النفس بما تحتویه من بن خفاف لابنه، وهي حكم ووصایا تسم

قول رائع وفكر بدیع رائق یدل على عنایة القوم بتربیة أبنائهم وتهذیبهم، والحرص 

كذلك أشار إلى إعجابه بأراجیز  ،)١(على غرس المثل والقیم الرفیعة في نفوسهم "

ي علي بن أحمد بن معصوم، وبخاصة تلك التي نظمها على ألسنة الحیوانات، والت

  صاغها على طریقة یضمن بها استقطاب الأطفال  .

ویعتقد ابن حسین بأن بدایة أدب الطفل الحقیقیة لدینا منطبعة بطابع المجتمع       

العربي الإسلامي، لذلك عاب على بعض الأدباء الذین انشغلوا بالترجمة: " غیر أن 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٧ ،١٦ص ،أدب الطفل المسلم ،محمد بن سعد بن حسین )١(



 

 ١٠٩٥ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

كثر مما تولیه الإبداع الجهود الأولى في هذا العصر كانت تولي الترجمة من العنایة أ

الخاص المنطبع بطابع المجتمع العربي الإسلامي، وكان ذلك في مرحلة الانبهار 

الأولى التي قد نجد لها شیئا من المسوغات لكن ما المسوغ الذي یدفع بعض أهل 

 .)١(زماننا إلى الحرص على ما في أیدي الآخرین، ونحن لم نفرغ بعدُ مما في أیدینا "

وأحسب المأساة الحقیقیة في الإقبال على ما في ا الإنكار بقوله: (وذكر سبب هذ

دون تمییز بین الخبیث والطیب، إذ من المعلوم أن أدب كل مجتمع  ،أیدي الآخرین

ینطبع بطابعه الدیني والأخلاقي، ومن هنا فإنه لا یجوز لنا إطلاق الدعوة هكذا، بل 

ب أطفالنا بما أصیب به مجتمعنا من یجب أن نقید الأخذ بالمفید النافع؛ كي لا یصا

. وقد صرح بأن أول عمل طفولي حدیث كان على ید )٢(موجات التغریب الفكري "

له كان من  أحمد شوقي، " ثم اتصل العمل في میدان أدب الأطفال، غیر أن جَّ

القصص المترجمة إلى أن ظهر أحمد شوقي على الناس بالطبعة الأولى من الجزء 

: (الشوقیات) الذي اشتمل على أولى المحاولات العربیة الحدیثة في الأول من دیوانه

هذا المیدان، میدانِ أدب الطفل، وقد أفصح عن أمنیته بقوله: " أتمنى لو وفقني االله 

لأجعل للأطفال المصریین مثلما جعل الشعراء للأطفال في البلاد المستحدثة منظومات 

وبذلك تكون  )٣(خلالها على قدر عقولهم "" قریبة المتناول یأخذون الحكمة والأدب من

له الریادة الحقیقة، وتدخل في إطار التأثر والتأثیر؛ لأنها تمثیل ومحاكاة، ولیست 

لأفكار الآخرین،  ومن ثم استرسل في الحدیث عن المؤلفات في العصر  ترجمة ونقلاً 

  الحدیث .

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٢٥ص ،المصدر السابق )١(

 .٢٦ص ،المصدر السابق )٢(

 .٢٧ص ،المصدر السابق )٣(



 

  ١٠٩٦  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
الشعر والقصص  ومما یؤكد على أهمیة هذا الأدب لدیه هو أنه لم یرصد     

لتلفزیون فحسب، بل أشار إلى تعدد نوافذ إشاعته، فنجده یتطرق إلى دور الإذاعات وا

عدت بشكل خاص للطفل وهذا إن دل على شيء فانه یدل أوالمسرح والمجلات التي 

  .ن المستقبلعلى أهمیة تغذیة عقله وفكره بالمعارف، ولا عجب في ذلك، فهو اب

ح الشعري الطفولي ضمن حدیثه عن المسرح الطفولي وأثره كما أشار إلى المسر       

في التثقیف، وأشار إلى تجربة أحمد سویلم ومرزوق هلال في سلسلة المسرح 

الشعري، وكذلك المجلات السعودیة المخصصة لأدب الأطفال مثل مجلة الشبل، 

ا ومجلة حسن، ومجلة باسم . وقد تطرق أیضا لبیان وتحدید أهدف هذا الأدب لدین

ولخصها في هدفین: الأول منهما هدفٌ دیني، وهو  " أن ینشأ مؤمنا باالله مصدقا بما 

والثاني هدفٌ حیاتي، وهو " أن یكون عالما  )١(جاء به محمد علیه الصلاة والسلام " 

عاملا مشاركا في عمارة هذا الكون بتنمیته وتطویره لیكفل للمجتمع حاجاته المادیة 

  . )٢(في هذه الحیاة "

وهو لم یكتف بالحدیث عن التنظیر لهذا الأدب بل حاول ترسیم أسس تكوین      

المحتوى المعرفي لمضمون هذا الأدب. وهذا أمر إیجابي؛ لأن الاستعداد المبكر 

للرؤیة المستقبلیة، والتخلص من أسالیب التفكیر النمطیة هو مؤشر من المؤشرات 

فوضع ضوابطَ عند صیاغة هذا الأدب؛  الحضاریة الإیجابیة المساهمة في إعداد فرد،

بد من  لأن إعداد الطفل لیكون رجل المستقبل في نظره یبدأ من الصغر، فلذلك لا

العنایة بإعداد ما یجب أن یرسخ في أذهان أبنائنا، فأشار إلى عناصر مهمة عند 

  منها : )٣(الشروع في كتابة هذا الأدب 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .٦١ص ،أدب الطفل المسلم ،محمد بن سعد بن حسین )١(

 .٦١ص ،المصدر السابق )٢(

 .٦٥انظر المصدر السابق ص )٣(



 

 ١٠٩٧ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

 تنمیة الروح الإسلامیة . - ١

 یمان في نفس الطفل.ترسیخ مفهوم الإ - ٢

فتح منافذ التعرف على الحیاة، بخیرها وشرها؛ لإیجاد التوازن النفسي  - ٣

 عند الطفل.

تنمیة القدرة اللغویة، وذلك بتقدیم المفردات وتیسیرها، حسب التدرج  - ٤

 العمر الزمني والعقلي للطفل .

 تنمیة العاطفة وإدراك الجمال. - ٥

إحساسه بوجوب السعي في تنمیة الروح العلمیة لدى الطفل، من طریق  - ٦

 سبیل العلم .

 القضاء على أسباب القلق والتوتر. - ٧

  عنایة المنهج الروضي والابتدائي بأدب الطفل. - ٨

ومن الأمور المهمة التي أشار إلیها، وختم حدیثه بها تحدید مصادر هذا       

الأدب، فقال " عندما نتحدث عن أدب الأطفال حاضرا ومستقبلا، فإن من المهم جدا 

الحدیث عن مصدر هذا الأدب، وأعني بالمصادر تلك التي یمكن أن یقبس منها 

الأدیب مادته القصصیة أو الشعریة. وجماع هذه المصادر خمسة: الكتاب العزیز 

  . )١(والسنة المطهرة والترجمات والسیر والتاریخ والطبیعة والخیال "

وأثنى ابن حسین على تجارب بعض الأدباء في تألیفهم في هذا المسار       

كشوقي، عندما اعتمد على لغة میسرة قریبة من أفهام هذه الفئة العمریة، حیث یقول 

:" أحمد شوقي في سفینة نوح علیه السلام في تسع قصص مختلفة للأطفال كما 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ٨٥ص ،أدب الطفل المسلم ،محمد بن سعد بن حسین )١(



 

  ١٠٩٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
معرفته لغة الطیر، وقد استثمر في ثلاث أخرى ما عرف عن سلیمان علیه السلام و 

حاول شوقي بذلك تثبیت كثیر من قیم الوفاء وحسن الخلق والأمانة والتواضع في 

نفوس الأطفال وإمتاعهم وتسلیتهم وإذكاء الإحساس بالنعم لدیهم واثراء حصیلتهم 

كذلك الأستاذ محمد أحمد برانق الذي ألف مجموعات قصصیة استمدها  ،)١(اللغویة "

یم كقصة هابیل وقابیل، وسبأ، و قصص الأنبیاء كقصة آدم ونوح من القرآن الكر 

مما یكشف عن أهمیة هذه المصادر في التنشئة  ،وصالح وغیرها من القصص

الإسلامیة لهذه الفئة العمریة . وأیضا تتطرق للحدیث النبوي ودوره في إشاعة 

النبویة الفضیلة وترسیخها في أذهان الأطفال " و مما هو معلوم غناء السیرة 

الشریفة والحدیث النبوي بكل ما هو حرى بإشاعة الفضیلة في تصرفات الإنسان 

وأخلاقه وتوجیهه الوجهة الصالحة إذا أحسن الكاتب استثمار أحداث السیرة النبویة 

والقصص في الحدیث الشریف، بل إن في السیرة النبویة الشریفة من المواقف ما 

لذهن، مثل الإسراء والمعراج، ونزول الوحي، یشتمل على إثارة عجیبة وشد قوي ل

وموقف قریش من النبي صل االله علیه وسلم والصحابة رضوان االله عنهم ثم وفاته 

. وقد اشترط ابن حسین في الاستمداد من هذه المصادر )٢(صل االله علیه وسلم "

الدمج ما بین الخیال والواقع، ولكن بشرط أن لا یكون هناك اختلاف عن الصورة 

: " لا بد أن یتناول الكاتب مادتها ولغتها بشيء من - رحمه االله تعالى - الحقیقیة، قال

التطویع والاستعانة بأحداث أخرى لا تغیر من أصل الحقیقة وإنما تكون معینة على 

فاستثمار القصص التاریخیة في هذا  ،)٣(جلاء الموعظة والعبرة وجوانب التمثل فیها "

بن حسین، هو أقوى تأثیرا وأمكن في النفس، وفي الوقت المیدان، كما یؤكد علیه 
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 .٨٥ص ،المصدر السابق )١(

 .٨٦ص ،المصدر السابق)٢(

 .٨٧ص ،المصدر السابق )٣(



 

 ١٠٩٩ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

نفسه، یرى أن الاستفادة من الخیال في السرد مفید ومؤثر، وبخاصة لهذه الفئة 

العمریة، حتى یضمن استمالتهم وجلب انتباههم : " وحقائق التاریخ، كما هي، لا 

سلوبها لا یمكن أن تصلح لأن تقدم للطفل، لا لعلة في مضمونها ودلالتها، وإنما لأن أ

یستثیر مشاعر الطفل وإحساساته، ولا یمكن أن ینسل إلى وجدانه، وهو على هیئته، 

بد من أن یصاغ صیاغة جدیدة یسمح فیها للخیال النظیف بأن یؤدي دوره  بل لا

  .)١(لیستثیر مشاعر الطفل وإحساساته من أجل إیجاد التفاعل المفضي إلى التأثیر "

تراث الأدبي فهو زاخر بالقصص التي تناسب محتوى أدب الطفل، أما ما یخص ال     

ولعل من أهم الكتب التي أشار لها كتاب كلیلة ودمنة، وسیف بن ذي یزن، وتغریبة 

بني هلال، ونوادر جحا، حیث وصف هذه المؤلفات بأنها صالحة للصغار والكبار 

  .اجمیعً 

عتماد على الأساطیر والخرافات ومن الأمور التي حذر منها في رأیه الشخصي الا     

في عمل أدبي طفولي، ولعل الالتزام الدیني كان سببا في خلق هذا الشعور لدیه، أي 

رفضه هذه الأمور كمصدر للتلقي. وفي مقابل ذلك رأى أنه یمكن الاستعانة بالخیال 

لیة، العلمي واستغلال مخترعات العلماء ومنجزاتهم في إثارة الطفل، وتنمیة مداركه العق

فهو یرى أن هذا النوع من الكتابات " سبب في التوصل إلى حقائق علمیة تكون ذات 

من ألوان الخیال  افائدة للمجتمع، مع كون أصلها المثیر في البحث عنها لونً 

كالطیران وغزو القمر والتجول في عالم الكواكب في أفلاكها العلیا، وكالطبخ على 

فتكون هذه القصص،  )٢(یه الخیال العلمي "حرارة الشمس ونحو ذلك مما نبه إل

بالإضافة إلى أنها وسیلة تهذیب، وسیلة لمعرفة العلوم والمنجزات، فلذلك ختم حدیثه 
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 .٨٧ص ،أدب الطفل المسلم ،محمد بن سعد بن حسین  )١(

 .٩٠ص ،المصدر السابق )٢(



 

  ١١٠٠  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
بتحدید المصادر التي ینبغي أن یستقى منها المضامین، فهي أدبیات مهمة في 

خلاص، مسیرة الأجیال ورجال الغد، لذلك فإنه على الأدیب المسلم الاهتمام بذلك بإ

  في منهجیة واضحة وسلیمة .

  الأدب المقارن: -٧

یعد هذا الموضوع من الموضوعات الشائكة والتي أحدثت ضجة كبیرة في      

الأوساط الأدبیة، فكان اختلافهم في میدان الدراسة وصلاحیة التأثر والتأثیر، فمنهم 

ومنهم من یشك في من یرى أن میدانه هو ارتباط التأثر والتأثیر بین لغات مختلفة، 

التأثر والتأثیر حتى في اللغة القومیة. وما من شك أن الأدب المقارن المقصود منه 

التأثر والتأثیر بین التیارات العالمیة، كتأثر وتأثیر الأدب الأوربي على الأدب الیوناني، 

والأدب العربي على الأدب الفارسي. ویرى ابن حسین ضرورة التقاء الأدب القومي مع 

لتیارات المختلفة والبحث في " صلته التاریخیة بالآداب العالمیة وأثره فیها وتأثره بها، ا

ودراسة نوع هذا التأثر، وشرح الحقائق الأدبیة وكیفیة انتقالها من لغة لأخرى، 

. ولعل تطرقه للحدیث عن هذا  )١(والصفات التي احتفظت بها أو كسبتها أو فقدتها  "

ة الأدب المقارن، فهو یرى أن ذلك " یغني الأدب القومي الموضوع أنه یدرك فائد

بالمعارف الجدیدة ویذكى من حركته ونشاطه ویخرج به من عزلته ویدفعه إلى إثراء 

  . )٢(رصیده باللقاح وتطویر فنه بالاحتكاك "

فمواكبة الآداب العالمیة ظاهرة امتدت جذورها إلى العصر القدیم، فكانت لها قیمة      

فهو منارة الإبداع والقلب الذي هو موطن الانفعالات؛ لأن الأدباء كانوا فكریة، 
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ص  ،م١٩٧٨هـــ / ١٣٩٨ ،دار المعلــم للطباعــة ،ط الثالثــة ،الأدب المقــارن ،حســن جــاد حســن )١(

٩. 

 .١٤ص ،الأدب المقارن ،حسن جاد حسن  )٢(



 

 ١١٠١ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

یبحثون عن فنیة القول في الفنون التي اختلفت مشاربها الفكریة والانطباعات التي 

تتركها هذه الأعمال، فیجمعون بین الإمتاع والفائدة معا، ولذلك كان من أهم 

وراحوا یسوقون الشواهد ومن أشهرها الإشكالات قدم الموضوع وأنه لیس فنا جدیدا 

قولهم بأنه امتداد لطرق النقد القدیمة، ومن أشهرها الموازنات ومن المرددین لهذا 

القول ناقدنا محمد بن سعد بن حسین. ومن المعلوم أن الموازنات كانت في إطار 

سألة اللغة القومیة فلذلك استبعدوها من الموازنة، ولكنه أدرجها فیها استنادا على م

فهو في حدیثه یرید تصحیح الفكرة الشائعة بأن الموازنة  ،العلاقة التأثیریة والتاریخیة

غیر داخلة في الأدب المقارن؛ لأنها لیست نتاج عملیة التأثر والتأثیر، أي الأساس 

الذي یقوم علیه التفاعل في میدان الفكر، فلذلك أخرجوا الموازنة من إطار الأدب 

أن الموازنة تدخل في هذا المضمار، واحتج على خطأ تلك النظرة  المقارن، فأكد على

لأن الموازنة إما أن تقوم بین متأثر ومؤثر، وهذه موضع  ؛وهذه نظرة خاطئة: "قائلاً 

وإما أن تقوم على أساس من التشابه غیر الخاضع لعوامل التأثر والتأثیر  ،اتفاق

ة على أساس من تأثیر الظروف ولكنها قائم ،الساریة من الأعمال الأدبیة نفسها

والأحوال المتشابهة التي وجهت عمل الأدبیین أو الأدباء في مسارات متشابهة قد 

  .)١(تعلو فیها نسبة التشابه لتدنو من نقطة الاتفاق "

و قد دفعه حصر المقارنة بین الآداب في لغات مختلفة، وقولهم بأن محاكاة الشعراء 

إلى  -بحجة أن هذا اللون من المحاكاة یفسد اللغة والكتاب من نفس اللغة لا تجوز

بیان رأیه في هذه الفكرة: " إنها أخطر قضیة فیما یتصل بموضوع الأدب المقارن، هي 

أن كتابه یرون أنه لا یمكن أن یعمل إلا في آداب تباینت لغاتها وأزمنتها، وهذا یعني 

ما اتسعت آفاق تلك أن أدب اللغة الواحدة لیس من موضوعات الأدب المقارن مه

اللغة . وإذا كان أساتذة الغرب قد رسموا تلك الحدود للأدب المقارن فإنا غیر ملزمین 
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 .١٥١ص   ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى  ،د بن حسینمحمد بن سع )١( 



 

  ١١٠٢  
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، فدراسة التأثیرات " داخل إطار اللغة القومیة )١(بمتابعتهم إلا فیما نراه صوابا "

الواحدة عنصر من عناصر تاریخ الأدب ...إنه یكشف مثلا، عن تأثر ابن هانىء 

بالمتنبي حتى أطلق علیه متنبي المغرب، وابن زیدون بالبحتري حتى أطلق الأندلسي 

شك في أن مثل هذه الدراسة لها شأنها، ولكنها  علیه بحتري المغرب ...ولا

بانحصارها في نطاق الأمة الواحدة واللغة الواحدة لیست وافرة الخصب ولا واسعة 

لاستعدادات والمواهب عن طریق المجال؛ لأنها دراسة لمجرد تأثیر عام وشرح لتیقظ ا

أشار إلى أن النظر إلى المظاهر الجزئیة و  ،)٢(الإعجاب بمن یحتذیه الأدیب أو یقلده"

ثم تحري التاریخ الذي وفدت فیه هو من صمیم  ،والكلیة التي طرأت على لغة ما

ند الموازنة عند العرب حتى المؤلفات في السرقات وتتبعهم لمظاهر الاحتذاء ع

عبد الحمید الكاتب، وابن زیدون لأسالیب البحتري ، مثل احتذاء المقفع لالأدباء

أن العرب أسبق في وضع أسس النقد  - في نظره -وغیرهما من الشواهد، كلها تؤكد

المقارن، ولكن أغلبیة النماذج كانت نماذج لمباحث التأثر والتأثیر في اللغة ذاتها 

  اق الأدب المقارن. فلذلك الكثیر من الدراسین استبعدوها من نط

ثم استرسل في ذكر التعریفات لهذا الفن، ومن أشهرها تعریفات الدكتور محمد      

عبد المنعم خفاجي "العلم الذي یدرس الصلات الأدبیة بین الآداب المختلفة ومواطن 

الالتقاء بینها في ماضیها وحاضرها، والتأثرات والتأثیرات العدیدة التي تكون بین 

 . وأما غنیمي هلال فقال: " الأدب المقارن هو دراسة  )٣(عض الآخر "بعضها الب

الأدب القومي في علاقاته التاریخیة بغیره من الآداب الخارجیة من نطاق اللغة 
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 .١٥٣ص ،المصدر السابق )١(

 .٨ص ،الأدب المقارن  ،حسن جاد حسن )٢(

 .١٤٩ص  ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین )٣(



 

 ١١٠٣ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

القومیة التي كتب بها، ثم قال: الأولى أن یسمى التاریخ المقارن للآداب، أو تاریخ 

    )١(الأدب المقارن "

احتكار الأدب المقارن في إطار العلاقات التأثریة التاریخیة، كذلك له رأي في      

وأجدى نفعا  ،فیقول: "... یحجزونه عن میادین الانطلاق في آفاق أكثر رحابة

یجعلونه یحیا داخل حدود التبعیة المطلقة للنقد الأدبي العام ویقربونه من حدود و 

بیل الانطلاق، فعندما ذكروا عقبة في س -في نظره- فلذلك یُعتبر الحصر  )٢(المحاكاة "

أنتجا ملتن، باعتبار أن كلیهما أعمى، و مثلا، الموازنة بین المعري والشاعر الإنجلیزي 

نتاجا خاضعا لهذه العاهة، وآراءهما الخاصة بالدین، وهما لا یعرف أحدهما الآخرـ 

من هذه الدراسة  افهذا التشابه لیس له قیمة تاریخیة فلذلك أخرجو  ،ولم یتأثر به

  الأدب المقارن، على الرغم من استحقاق الدراسة للدخول في هذا الإطار .

ومن خلال هذا الطرح نجده یشیر إلى فكرة أن التأثر قد یكون مضادا ولیس      

، كما یقولون، وینشأ ذلك تبعا لردة فعل المتلقین " وهذا أقرب إلى آفاق الإبداع اموافقً 

ى إلى التقلید والمحاكاة . ولعل أقرب مثال على والابتكار، في حین أن الثاني أدن

التأثر الناتج من ردة الفعل ما تقرأه في مسرحیة كلیوباترا، لشوقي الذي انفعل عند 

فكان تأثره مضادا یحاول فیه تبرئة  )٣(قراءته صورة كلیوباترا فیما كتب الغربیون "

  المرأة الشرقیة مما حاول الغربیون إلصاقه بها .

مشتركة في الآداب  ایكشف أثناء حدیثه عن التأثر والتأثیر أن هناك أمورً وهو      

بین جمیع أجناس البشریة ولا تدخل في هذا الباب من ذلك حدیثه عن بعض 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٥٠ص ،المصدر السابق )١(

 .١٥١ص ،المصدر السابق )٢(

 .١٥٣ص ،الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة أخرى ،محمد بن سعد بن حسین )٣(



 

  ١١٠٤  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
الاساطیر الشعبیة، منها الكوفیة السحریة، والقضیب السحري، وهي من الحكایات 

أ أیضا مجموعة لطریف أنه قر الشعبیة المتداولة، وذكر أنه یعرفها من الصغیر. ومن ا

لفكرة ساق شاهدا على ذلك فقال: سكندنافي، فحتى یؤكد هذه اقصصیة من الأدب الإ

احتمال التأثر والتأثیر بعیدٌ جدا؛ لأن جزیرة العرب لم تتصل بالعالم الاسكندنافي، بل "

دأ ولا الخارجي بعامة إلا في عهد الملك عبد العزیز بن عبد الرحمن آل سعود الذي ب

سكندنافیة كتبت قبل هذا بكثیر. وقد هـ والقصة الإ١٣١٩فتح الریاض سنة حكمه ب

یرد على الذهن أن ذلك كان من تأثیر قصص ألف لیلة ولیلة، وهذا محتمل جدا لولا 

سكندنافیة بعیدة الجذور في الزمن، وكتاب ألف لیلة ولیله لم سطورة الإأن أصول الأ

  . )١(عد یقظة أوربا "یجد طریقه إلى اسكندنافیا إلا ب

زالت تحكمه عقدة التعصب التراثي وتغلبه  وفي النهایة نجد أن ابن حسین ما     

فكرة الأسبقیة، حتى إن مجالات الأدب المقارن المعروفة لم یتطرق لها أي التأثیر 

بداعیة كتأثیر كاتب معین في دوده اللغویة كتأثیر النتاجات الإالمشروط في خارج ح

تأثیر الغزل العذري على الغزل العربي ینا كتأثیر لافونتین في القصة، و لدجنس أدبي 

  والفارسي مثلا والتي تبین فكرة الأدب المقارن الحقیقیة .

  الشعر الصوفي: -٨

یعد الشعر الصوفي أحد أنواع الفنون العربیة القدیمة التي كانت ولیدة المعاناة،       

الدیني في الأدب، فلذلك حظي باهتمام الكثیر من وله أهمیة كبیرة؛ لأنه یمثل الجانب 

وقد تعقب ابن حسین أصل كلمة  نهم رأي في هذه الظاهرة الأدبیة،النقاد، ولكلٍّ م

فة،  الصوفي، فذكر أنهم اختلفوا في أصل الكلمة، فبعضهم یرى أنها نسبة إلى الصُّ

أن كلمة  وهناك من یرى أنها نسبة إلى لباس الصوف، ورد على رأي المستشرقین

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ١٥٤،١٥٣ص ،المصدر السابق )١(



 

 ١١٠٥ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

الصوفي مأخوذة من كلمة سوفیا الیونانیة وتعنى الحكمة، وآخرین أنها من الصفاء 

ونقاء السریرة وإخلاص الأمر كله الله وذهب بعضهم إلى اشتقاقها من الصف، 

فالصوفي من حیث حیاته الروحیة في الصف الأول لاتصاله باالله، ومنهم الصفوة من 

  .)١(االله 

الموقف الذي جمع  - عند حدیثه عن هذا الموضوع -ویفسر ابن حسین      

كما  ،الصوفیین، ألا وهو " تبنیهم للروح كمبدأ یفسر حقیقة الوجود في مجال النظر

ومن ثَمَّ فرقوا بین عملهم وعمل  ،)٢(تبنوا القیم الروحیة كمسلك في مجال العمل "

فالطهارة قاعدة  )٣(الفقهاء "بأنهم یقدمون معاني باطنة لشعائر الدین وعباداته "

أساسیة عند الصوفیین، وهي تتعدى تطهیر الجوارح إلى تطهیر الباطن من الرذائل. 

ویرى ابن حسین أن هذا التفسیر خاطئ في التفریق بین عملهم وعمل الفقهاء، 

ومثال ذلك شروط الصلاة والوضوء، حیث أشار الفقهاء إلى طهارة الاعتقاد والنیة 

  عمل الصوفیین . فالبواطن لیست من اختصاص

وذكر الهدف من حدیثه عن تجارب الصوفیة، فهو " إظهار الشعر الصوفي على 

حقیقته دون ما غلو أو مبالغة في إسقاط شأنه أو الرفع منه . ومن واجب الإنصاف 

. ویبدو أنه )٤(أن نعرج على ما استقام من شعرهم فنقول فیه ما یوفقنا االله إلیه "

ذهنه حول هذه التجارب، فهو یؤكد على أن هناك الكثیر من كانت هناك تساؤلات في 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

مطـابع  ،١ط  ،انظر الشعر الصوفي إلى مطلـع القـرن التاسـع للهجـرة للـدكتور محمـد بـن سـعد  )١(

 .٢٧،٢٩ ،٢٦ ،٢٥ص  ،هـ١٤١١ ،الریاض ،الفرزدق التجاریة

 .٧٩ص ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد  )٢(

 .٧٩ص ،المصدر السابق )٣(

 .٨٢ص ،المصدر السابق )٤(



 

  ١١٠٦  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
الصلات بین الشعر والتصوف، فلا تعد ملازمة الحب الإلهي من خصائص الصوفیة  

  لأن هذا الأمر من واجبات العباد المسلمین والمسلمات .

وغرض المتصوفة هو الوصول إلى الحقیقة من خلال المجاهدة الروحیة " رأوا      

تهم إلى ذلك لا تكون إلا بالنأي عن كل شيء سواه، فتورعوا وزهدوا في أن وسیل

وابن  )١(جمیع مظاهر الحیاة الدنیا واجتنبوا الملاذ واعتزلوا الناس لترویض النفس " 

حسین فرق بین الزهد والصوفیة " الزهد والورع قناعة وعفة دفع إلیهما تمكن روح 

لدنیا ویجعل قلبه متعلقا بالآخرة وأسبابها، الإسلام من نفس المرء تمكنا یصرفه عن ا

، أفضى بأربابه إلى خلع ربقة إفراطأو یفرِط. أما الصوفیة فغلو و دون أن یفرط 

الإسلام والدخول في أسر الإلحاد والشرك ومن لم یصل منهم إلى هذه المرحلة فإنه 

ذهبي ظهرت . ویرى أن الصوفیة بمفهومها الم )٢(واقع في أسر الخرافات والمنامات "

حین " جد بعض الغالین في أسباب الزهد حتى أخرجتهم أعمالهم من حیزه، وكان ذلك 

  .)٣(في أواخر القرن الثاني للهجرة " 

والشعر الصوفي هو أحد منجزات الفكر البشري الذي اندمج في التجربة الصوفیة      

قته وأغراضه والدواعي النفسانیة " یرى بعض الباحثین أن الشعر الصوفي في حقی

تطور للشعر العربي، فالحدیث عندهم في مسائل الدین تطور للشعر الدیني، والغزل 

تطور للغزل العذري العفیف، وفیه ما هو تطور للخمریات في الشعر العربي . أما 

وصف الذات الإلهیة فیرونه تطورا لشعر الوصف عند العرب، والمدائح النبویة تطور 

. ولابن حسین رأي في ذلك یخالف رأي الباحثین في )٤("للمدح في الشعر العربي 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ١٧ص ،م٢٠١٧ ،مؤسسة هنداوي ،د ط ،التصوف والمتصوفة ،عبد االله حسین )١(

  .٨٢ص ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد )٢(

 .٨٣ص  ،المصدر السابق )٣(

 .٨٣ص  ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد )٤(



 

 ١١٠٧ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

منبعه، فیقول: " حقیقة الأمر أنه لا تطور هناك وإنما هو صرف للقول إلى ما لیس 

من أساسه عن مقاصده  باطلاً  له، وهو صرف لا یصح حمله على المجاز؛ لكونه نقلاً 

صده وسبل استعماله ، فلا تطور ولا تجدید، وإنما هو صرف الكلام عن مقاافیه. إذً 

  . )١(إلى مواضع یكره علیها الشعر إكراها؛ لبعده عن سبله "

      ،أ  إ ه، وم و  ا ت ا و

:و  

و یجعلون الحب الإلهي محورا له، وهذا یدخلونه في الإطارات التي لا تلیق  الغزل،

به سبحانه وتعالي، كأن یخاطبوه بأسماء النساء. وذكر ابن حسین مثالا لذلك قول 

ابن عربي : " یجري في التعبیر عن الذات الإلهیة بأسماء النساء مثل لیلى وسلمى 

بضمیر المؤنث، جل االله وتقدس عما  لهیةیرجعون الضمیر إلى الذات الإ ونحو ذلك و 

  یقول الظالمون ... فخذ مثلا قول ابن عربي "

  یمنا ثم سنداد ***بذي الخصمات من سلمى 

  بمن سكنت بأجیاد  ***لقد أصبحت مشغوفا  

  )٢(سویدا خلب أكباد "    ***غلطنا إنما سكنت     

حاتهم الفكریة وهو امتداد للخمریات، ویتضمن شط والغرض الثاني: الوصف:

الفاسدة، فیقول " أقاموا الحب الإلهي مقام الخمرة، أو شربوها على ذكر الحبیب، وهو 

  ومنه قول ابن الفارض : -تنزه وتقدس-االله 

  )١(شربنا على ذكر الحبیب مدامة      سكرنا بها من قبل أن یخلق الكرم "

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٣٢ص ،المصدر السابق )١(

 .١٣٣ ،١٣٢ص ،المصدر السابق )٢(



 

  ١١٠٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 

هذا في النثر، ویأتي  " وأكثر ما تجد لحاد.لزندقة والإوالغرض الثالث والأخير: ا

في الشعر كثیرا أیضا یخالط الغزلیات والخمریات تارة، وینفصل تارة أخرى، ومن ذلك 

  قول الحلاج :

  یمشي على قلبي مشى ي حبیب حبه وسط الحشا     لو یشال

  )٢(روحه روحي وروحي روحه        إن یشأ شئت وإن شئت یشا"

إلى أربع مراحل : أولها مرحلة الزهد قسم ابن حسین مراحل الشعر الصوفي      

والورع " بنى الصوفیون ودارِسوا الصوفیة والمتحدثون عنهم أحكامَهم على النتائج 

لتكون منطلق الفكر الصوفي  - حسب رأیهم-التي انطلقت من شعر الزهد وتطورت

ولعل التطور الفكري والاجتماعي والحضاري والثقافي دفع بعض  )٣(وتمهیدا له "

ومن ثم أشار  ،حین إلى الأخذ بأسباب الزهد، فكانت بدایته مرتبطة بهذا الغرضالصال

إلى المرحلة الثانیة، والتي وصفها بالتطرف " مرحلة بدایة النزعة الصوفیة المتطرفة، 

ویمكننا جعل القرن الثالث والرابع زمنا لها، حیث ظهر فیهما كثیرون من مؤسسي 

ر، وحیث بدأ في الظهور ما یسمونه الحب الإلهي النزعة الصوفیة المتطرفة في الشع

. وأما المرحلة  )٤(والتفاني في المحبوب تفانیا یربط المحب بمحبوبه ربطا مزجیا"

الثالثة فهي مرحلة التطور في الكم والكیف والشكل الشعري، وقد ظهر فیها " شعراء 

ي بحیث یبصر كل أوغلوا في هذا المیدان حتى ادعى أئمتهم الوصول إلى مرتبة البار 

واحد من الحبیبین نفسه في الآخر ویمكن جعل القرنین الخامس والسادس ظرفا لهذا 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  

 .١٣٣ص ،المصدر السابق )١(

 .١٣٤المصدر السابق،  ص)٢(

 .٩٤ص ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد  )٣(

 .٩٥ ،٩٤ص ،المصدر السابق )٤(



 

 ١١٠٩ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

. وآخر مرحلة لهذا التطور الشعري هي مرحلة الركود واتباع نهج )١(التطور الشعري"

  .)٢(الأسلاف، " یأتي بعد ذلك زمن فیعد مرحلة استقرار ثم ركود "

ة المتطرفة التي ذكرها ابن حسین ذكره لأبیات لرابعة ومن النماذج والرؤى الصوفی     

العدویة، ومنهم من شكك في نسبتها إلیها، ومنهم من أكد أنها لها، وما یعنینا هو 

تتبع اصطلاحات الصوفیین وتناقض معانیهم، فامتزج شعرها بالمعرفة الإلهیة 

اقض بین الصلاح والاندفاع لملذات الحیاة الدنیویة فیقول : " ومما یظهر فیه التن

ومثل ذلك القول  ،والفساد ما تزعم فیه أنها منحت قلبها الله، وأباحت جسمها للجلیس

لا یصدر عن صالحة . بل ولا من غیر صالحة؛ لأنه تصریح صریح بالفجور، وأربابه 

ومن الأبیات  هم إلا نادرا ویكون من المتطرفینمع فعلهم له لا یصرحون به في قول

  العدویة :المنسوبة لرابعة 

  إني جعلتك في الفؤاد محدثي      وأبحت جسمي من أراد جلوسي

  )٣(فالجسم مني للجلیس مؤانسي     وحبیب قلبي في الفؤاد أنیسي "

إلى شعراء  اولم یكتف بذكر نماذج من شعر الصوفیة من العرب، بل أشار أیضً 

ل الدین الرومي الصوفیة الذین نظموا بالفارسیة وبالتركیة والأردیة، ومن ذلك جلا 

لیبرهن على أن الصوفي انسلخ من دینه: "ومن أكثرهم إیغالا في هذا جلال الدین 

الرومي الذي نورد هنا نصا له أورده عبد الرحمن بدوي في كتابه تاریخ التصوف 

  الإسلامي وترجمه ترجمة نثریة في صورة الشعر :

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .٩٥ص ،المصدر السابق )١(

 .٩٥ص ،المصدر السابق )٢(

 .٩٩ص ،المصدر السابق )٣( 



 

  ١١١٠  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
نه یهودیم من نه كبرم نه  نه ترسا*** جه تدابیري مسلمانان كه من خود را نمیدانم

  مسلمانم

نه زار أر كان طبیعیم نه أز أفلاك كردانم  ***نه شرقیم نه غربیم نه علویم نه سفلیم

")١(  

  وترجمتها : 

  أیها المسلمون لیت شعري ما التدابیر أنا لا أدري من أنا 

  ولا مسلمفلا أنا مسیحي ولا یهودي ولا زراد شتي                                    

  ولا شرقي ولا غربي ولا علوي ولا سفلي 

  )٢(ولا أنا من عناصر الطبیعة ولا أنا من الفلك الدوار الدوار                          

وأما النماذج المعتدلة فیذكر الكثیر من النماذج، منها للجنید بن محمد الخزاز،       

  والإرشاد، منها قوله :فیقول : " للرجل أشعار حسنة في باب الوعظ 

  امرءا لم یصف الله قلبه      لفي وحشة من كل نظرة ناظر وأنّ 

  وأن امرءا لم یرتحل ببضاعة       إلى داره الأخرى فلیس بتاجر

  )٣(وأن امرءا باع دنیا بدینه        لمنقلب منها بصفقة خاسر"

بیات فیما یسمونه كذلك شعر یحیى بن معاذ وأشعاره في الحب الإلهي: " وله أ      

  الحب الإلهي صریحة في ذلك لاقتران بعضها بذكر المحراب كقوله :

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١٠٣ص ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد )١(

  .١٠٤ص  ،المصدر السابق )٢(

 .١١٩ص  ،المصدر السابق )٣(



 

 ١١١١ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

  نفس المحب إلى الحبیب تطلع     وفؤاده من حبه یتقطع

  عز الحبیب إذا خلا في لیلة       بحبیبة یشكو إلیه ویضرع

  )١(ویقوم في المحراب یشكو بثه      والقلب منه إلى المحبة ینزع"

مل الشعراء المتصوفة الرمز، وأوضح ابن حسین سبب استخدام الرمز واستع       

في أشعار الصوفیین مبینا الدافع لهذه الرمزیة، نقلا عن القشیري " إن لكل طائفة من 

علیها لأغراض لهم فیها  او ؤ نها انفردوا بها عمن سواهم وتواطالعلماء ألفاظا یستعملو 

هیل على أهل تلك الصنعة في الوقوف من تقریب الفهم على المخاطبین بها أو تس

یستعملون ألفاظا فیما بینهم  -یعني الصوفیة -على معانیهم بإطلاقها. وهذه الطائفة

قصدوا بها الكشف عن معانیهم لأنفسهم والإخفاء والستر على من باینهم في 

طریقتهم لتكون ألفاظهم مستبهمة على الأجانب غیر فهم على أسرارهم أن تشیع في 

فلذلك كانت أشعارهم قائمة على التلمیح بالدلالات الذهنیة والنفسیة،  )٢(هلها"غیر أ

فشاعت الكثیر من المصطلحات التي عرفت بالمصطلحات الصوفیة في نقل تجاربهم 

من خلال نصوصهم الشعریة، مستندین على الرموز المتعددة الدلالات وتصور شدید 

فلذلك تتعقد القراءة في النتاجات الخصوصیة في الإفصاح عن مقصودهم الباطني، 

الفنیة الصوفیة فهما وتأویلا عند المتلقین؛ لأن لغتهم " لغة الخصوص لا لغة 

العموم، لغة المجاز والرمز لا لغة التصریح والوضوح، یلجأ إلیها المتصوفة، إما لأن 

من لغة العموم لا تفي بالتعبیر عن معانیهم ومواجیدهم، وإما ضنا بما یقولون على 

سواهم. والصوفي بلغته الرمزیة الغامضة لا یخرج كل ما بداخله؛ لأن من یرید أن 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .١١٥ص ،المصدر السابق )١(

 .٩٥ص  ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد )٢(



 

  ١١١٢  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
فالتجربة  )١(یعرف حقیقة التجربة الصوفیة فعلیه أن یذوقها لا أن یقرأها فحسب "

الصوفیة تتمیز بثراء الرمز في التعبیر عن المعاني الصوفیة، فلذلك لجأ الشعراء إلى 

  تهامات الخطیرة.  الإضمار الذي أوقعهم في الا 

  وعد تتبعه لتأملات المتصوفة أوجز لنا بعض المآخذ علیهم، وهي :      

أن الصوفیة انصرفوا عن العلم وادعوا العمل، ولكن عملهم لم یوافق العلم  - ١

 الشرعي .

 أنهم انصرفوا عن القرآن وعلومه وعن الحدیث إلى الخطرات والخلوات. - ٢

الصوف والخرق والمرقعات وزعموا أنها أنهم اتخذوا ملابس خاصة مثل  - ٣

 سنة مأثورة .

 الشطح والدعاوى وادعاء الكرامات والشعبذة. - ٤

  .)٢(ادعاؤهم رؤیة االله والملائكة وأرواح الأنبیاء والعروج إلى السموات. - ٥

وأوجز ما یمكن قوله عن الشعر الصوفي في النهایة: أن الحكم على أشعار 

ین ویتطلب الأمر التدقیق والتنقیب حتى یكون الصوفیین أمر شائك كما یقول بن حس

الحكم صائبا. والسبب في ذلك هو " خلط بعض الباحثین في أمر هؤلاء حتى صارت 

سلین عین، والحلولیین الملحدین وللمتو كلمة صوفي تتسع عند بعضهم للزاهدین الور 

  .)٣(والدجالین المشعوذین "

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ،الأمین للنشر والتوزیع  ،د ط ،الشعر والتصوف الأثر الصوفي في الشعر العربي ،إبراهیم محمد)١(

 .٢٤ص

ــن ســعد )٢( ــدكتور محمــد ب ــع القــرن التاســع للهجــرة لل ــى مطل  ،٢٠٩ص ،انظــر الشــعر الصــوفي إل

٢١٠. 

 .١٣٦ص ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد  )٣(



 

 ١١١٣ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

فهوم التصوف ومراحله التاریخیة وبعد، فقد اقتصرنا هنا على الحدیث عن م      

وبعض النماذج لأشعارهم والمآخذ علیهم من وجهة نظر ناقدنا، فهذه الظاهرة تتطلب 

التنقیب عن لغتهم التي لا تؤخذ بظاهرها بل تحتاج إلى التفسیر وتأویل دلالاتها حتى 

  نستطیع الحكم على أشعارهم  .

  الشعر المسرحي : -٩

طرائق التعبیر الجدیدة في الأدب العربي التي اهتم ابن الشعر المسرحي یعد من      

حسین بالإشارة إلیها؛ لأنها تكشف عن القدرة التألیفیة الفذة لدى الأدیب، وفي الوقت 

ذاته تحقق متعة تأملیة؛ لأنها حاضرة التلقي باعتبار توقیت إرسالها وتلقیها، وربما 

ه عن المسرح النثري بسبب حدیثه هذا یؤكد أن الشعر المسرحي له خصائص تمیز 

التلاحم ما بین الحسي والعقلي " إن جوهر النثر هو الفناء وجوهر الشعر هو البقاء 

لذلك مهمة اللغة النثریة هي التوصیل والإبلاغ لذلك، فهي لغة مباشرة، وكل  ،والخلود

ما هو مباشر فإنه ینتهي بمجرد انتهاء مهمته. أما لغة الشعر فهي لغة بلاغة 

ر، وكل ما هو بلیغ ومعبر فهو سهل ممتنع ومتعدد في أوجه التلقي، وما هو وتعبی

لذلك خصص حدیثه عن التجدید في  )١(متعدد أكثر بقاء وخلودا في المكان والزمان " 

الشعر المقبول، حیث قال: " منه أیضا إیجاد ما لم یكن موجودا في الشعر العربي 

وقد  )٢(لك مما یعد إضافات جدیدة "كالشعر المسرحي والقصصي والملحمي ونحو ذ

أكد على أسبقیة الیونانیین لهذا الفن، وظهوره عندنا هو دلیل على تأثر العرب بهذا 

الأدب. ومما یهمنا هنا أن حدیثه یقوم أساسا على المقابلة، ومن ثم التقدیر والحكم، 

ى أذهان فهو أنصف الیازجي في الأسبقیة، على الرغم من ارتباط ظهور هذا الفن لد

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ١٥٥ص  ،مصر ،دار الوفاء ،١ط،مقدمة في نظریة المسرح الشعري ،أبو الحسن سلام )١(

 ،١ط  ،تـاریخ الجدیـد فـي الشـعر العربـي إلـى مطلـع العصـر الحـدیث ،محمد بن سعد بن حسـین )٢(

 .١٦٥ص ،هـ ١٤٢٢ ،الریاض ،دار عبد العزیز آل حسین للنشر والتوزیع



 

  ١١١٤  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 
الكثیر بشوقي، وقد ذكر السبب في ذلك: " فجاءت محاولة خلیل الیازجي  بدایة لهذا 

الفن في العربیة لكنها كانت غیر ناجحة؛ لأسباب، منها : أنها كانت إلى النظم أقرب، 

ولذا لم یلتفت إلیها الباحثون والمبدعون، وعدوا عمل أحمد شوقي هو البدایة لوجود 

العرب، وأحسب أن في هذا نوعا من هضم لحق الیازجي؛ لأن هذا الفن في لغة 

عمله، وإن لم یكن ناجحا، إلا أنه كان البدایة الفعلیة، ولیس من شأن البدایة أن 

تكون ناجحة كل النجاح، بل یكفي أن تفتح الباب للآخرین، وهذا ما فعلته محاولة 

فني لمسرحیاته، حیث لمستوى ال. فهو أنصفه على الرغم من تواضع ا )١(الیازجي "

  لدى بواكیر المحاولات.  اإن هذا الأمر یعتبر طبیعیً  :قال

وفیما یخص رأیه في شوقي یرى أنه سعى لتنمیة هذا اللون الأدبي " هو الذي       

استطاع بأعماله المسرحیة إنضاج هذا الفن في العربیة، وإن كانوا قد أخذوا علیه 

بعضا من المآخذ، منها: أن مسرحیاته غنائیة، وأنه ینتزعها أحداثا وأبطالا من أعماق 

بالفصحى. وهذه مردودة. الأول: بأن المسرح الذي تأثر  التاریخ، وأنه لا یصوغها إلا

به شوقي، وهو المسرح الفرنسي، كان غنائیا. وأما الثاني فلأن شوقیا أراد شد 

المجتمع إلى تراثه وتذكیره بما فیه. وأما الثالث فقد رد علیه شوقي نفسه بمسرحیته 

. فراعى )٢(العامیة ") التي انتزع أحداثها من العصر وعمد إلى صوغها بالست هدى(

في نظره المتلقي للشعر المسرحي فراح یفند المآخذ التي أخذت علیه، فهذه 

  المعالجات أسهمت في الإثراءات على المسرح عند شوقي.

شعر المسرحي وهن بعد شوقي وعزیز وفي موضع آخر یذكر ابن حسین أن ال     

ن قد دب في جسم المسرح، باظة، والسبب في ذلك عزوف الأدباء عنه، " وكان الوهأ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،تـــاریخ الجدیـــد فـــي الشـــعر العربـــي إلـــى مطلـــع العصـــر الحـــدیث ،محمـــد بـــن ســـعد بـــن حســـین )١(

  .١٦٧ص

 .١٦٧ص ،المصدر السابق )٢(



 

 ١١١٥ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

أن یضعف الادعاء الشعري  -والحال هذه  -فوهنت لغته وسمجت مقاصده، وطبیعي

فیه، بل یختفي؛ لكون عشاقه قد تضاءلوا، ولأن صناعه قد تجافوا عنه؛ لانهم تبینوا 

. وابن حسین یرى أهمیة هذا الجنس الأدبي الذي یعد من  )١(عدم جدواه؛ لقلة رواده "

التجریبیة، وكأن حدیثه هذا مطالبة بتنشیط الحراك المسرحي السعودي،  المغامرات

سواء كان الاهتمام الأكادیمي، أو إنتاج مسرحیات شعریة توازي جمالیة مسرحیات 

شوقي الفنیة. والساحة الثقافیة تشهد على مساهماته في التنویر الفكري، فراح 

من الأسباب ما لا یمكن یشخص المسرح السعودي وتكوینه فیقول : " إن هناك 

وأهمها عدم وجود المسارح  -وهي قائمة -للشعر المسرحي في هذه البلاد أن ینهض

لیس بالغریب أن یضعف الشعر المسرحي  االتي یسمیها أهل اللغة ملاعب التمثیل، إذً 

... إن المسرحیة الشعریة تصنع لتُمَثَّل ولتُسمع، لا لتطبع وتقرأ، فاذا اختفى التمثیل 

بد للشعر المسرحي من أن یختفي، ولذا لم یكن عجیبا في تاریخ  سماع كان لاوال

أدبنا في المملكة العربیة السعودیة أن لا ینجح الشعر المسرحي، بل أن لا یبدع. ثم 

  )٢("زحفت على الخیالة وملاعب التمثیلإن هناك سببا آخر، هو أن العامیة التي 

محط تهكم، ولذلك هو یطرح  -في نظره -ولعل هذا السبب یجعل من اللغة الفصحى

ادراك السمات  إلى في هذا المقال إشكالیة العرض المحلى، ساعیا من خلال طرحه

المضیئة للمسارح الغربیة والعربیة، وأن یحقق الشعر المسرحي المحلي تواجده العربي 

 وأن تكون تجارب شعرائنا مساویة للعرض العربي. ویمكننا أن نلاحظ آثار بصمات

  ابن حسین على هذا الاتجاه الشعري الجدید في عصرنا الحالي .

  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،١٤٣١١ع  ،جریدة الریاض ،الشعر المسرحي السعودي غیاب دائم أم مؤقت ؟ ،محمد بازویر )١(

 هـ .١٤٢٨/ شعبان /  ١٧

 المرجع السابق .  )٢(



 

  ١١١٦  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 

  المبحث الثالث

  آراء النقاد في محمد بن سعد بن حسين  

كتب الكثیر عن مكانة محمد بن سعد بن حسین في أدب عصره وطریقة تفكیره      

مبتغاه، بعد لتبیین شخصیته المتمیزة بین رواد عصره وكفاحه إلى أن وصل إلى 

تحطیمه للإطار الثقافي السائد في ذلك الوقت في تقدیس الموروث، فالانطلاقة 

للمنجز النقد المحلي كانت على یدیه، فكانت مناشدته الدائمة لإبانة ملامح الأدب 

السعودي وممیزاته وإلمامه بتجارب السعودیین المبدعین، بالإضافة إلى مساهمته في 

كل ذلك یؤكد على أنه رائد من  ،معة الإمام محمد بن سعودتأسیس قسم الادب في جا

رواد النهضة الفكریة في المملكة العربیة السعودیة. ومن أبرز النقاد الذین أشادوا 

 بجهوده :

  الدكتور حسن الهويمل:-١

د بنتاجه الوافر في الأدب السعودي، حیث وضح رأیه في أدبیة ابن حسین وأشا     

الدكتور محمد بن سعد بن حسین من أولئك الرواد الذین ثبتوا الأفئدة وأحسب قال : " 

... والأستاذ  واستطاعوا أن یحافظوا على لحمة الأدب العربي وآلیاته النقدیة ،والأقدام

الدكتور الحسین خلَّف للمكتبة الأدبیة داخل المملكة وخارجها مجموعة من الكتب 

ب السعودي، وإسهاماته المتسمة بهذه والدراسات التي تحسب على التراث والأد

وغیابه في . للدارسین والباحثین في الأدب العربي في المملكة االسمات ستظل مرجعً 

ظل العارض المرضي لن ینسي طلابه وقراءه ما أسهم به وما قدمه من خدمات جلیلة 

  من خلال قسم الأدب في جامعة الإمام، ومن خلال إسهاماته المتمیزة في المحافل 

  .)١(الأدبیة والصالونات والأندیة الأدبیة من خلال المحاضرات والندوات والملتقیات"

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،الریــــاض ،الأدبــــاء الــــدكتور ابــــن حســــین علامــــة بــــارزة فــــي الأدب الحــــدیث ،محمــــد بــــاوزیر )١(

 هـ .١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع



 

 ١١١٧ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

  الدكتور صابر عبد الدايم :-٢

أشار في مقالة له إلى أسبقیة محمد بن سعد بن حسین في تأسیس الأدب      

ن الدكتور محمد بن حسین یعد من رواد السعودي والحراك النقدي حوله  فیقول : " إ

الأدبیة والنقدیة في المملكة العربیة السعودیة، وهذه الریادة لیست ادعاءً  الحركة

تنقصه الأدلة والشواهد، ولكنها حقیقة یشهد لها المنصفون الذین یعرفون أقدار 

الرجال، ویُدْركون أن صورة هذه البلاد الحضاریة السامقة الآن لم تكن طفرة مفاجئة، 

محها المضیئة جهود المخلصین النابهین من ولكن تضافرت في تشكیلها وتكوین ملا

القادة والعلماء والمفكرین والأدباء والنقاد والمبـدعین: كلٌّ في میدانه ومع فُرْسانه، 

  .یجول ویصول، یكرّ ولا یفرّ، یُقْبل ولا یُدْبر، یقول ویفعل، یعد فیوفي وینجز

هذه المرحلة المبكرة :  ومن الذین شاركوا في تأسیس الحركة الأدبیة والنقدیة في     

و" عبد السلام   ،"الشاعر / عبد االله بن إدریس في كتابه " شعراء نجد المعاصرون

و" عبد االله عبد الجبار " في كتابه  ،الساس " في كتابه " شعراء الحجاز المعاصرون "

عمر عبد و" ،م١٩٥٩" التیارات الأدبیة الحدیثة في قلب الجزیرة العربیة " القاهرة 

" في القرن الرابع عشر للهجرة عام سیر وتراجم بعض علمائنا" "جبار " في كتابهال

و"محمد  ،م١٩٥٨" عام و"محمـد سـرور الصبـان" في كتابه "أدب الحجاز ،هـ١٣٥٨

وخواطـر مصـرحـة ط  ،م١٩٥٠" عام "تأملات في الأدب والحیاة حسن عواد "في كتابه

ود/  ،١٩٥٦" عام في كتابه "المرصاد یم هاشم فلالي"" إبراهو ،م١٩٦١هـ ١٣٤٥ ٢

" من هذه الكوكبة التي أخلصت لدینها ووطنها وتراثها، "محمد بن سعد بن حسین

على تواصله الإیجابي،  ةوإنجازه في میدان الحركة الأدبیة والنقدیة آثاره شاهد

  .)١("ومشاركاته البناءة المثمرة في فعالیات الحركة الأدبیة والنقدیة المعاصرة

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،الریــــاض ،الأدبــــاء الــــدكتور ابــــن حســــین علامــــة بــــارزة فــــي الأدب الحــــدیث ،محمــــد بــــاوزیر )١(

 هـ .١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع



 

  ١١١٨  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 

  الدكتورة عائشة الحكمي:-٣

كذلك أكدت الدكتورة على تأسیس ابن حسین للأدب السعودي وخدمة الحركة      

) في الجامعات أول أستاذ ینادي بتدریس (الأدب السعوديالنقدیة في بلده: "

لثقته أن النتاج الأدبي  ؛وهو أول من درس المقرر ،االسعودیة قبل ثلاثین عامً 

كما  -  منبع هذه الثقةو  .دب العربي في كل الأقطار العربیةالسعودي مثله مثل الأ

والدلیل  ،رؤیته كانت ثاقبة لمستقبل الأدب المحلي الجدیر بالمنافسة والتفوق -  أرى

على ذلك الأعداد الكبیرة لرسائل الدراسات العلیا كلها حول الأدب السعودي الذي راهن 

ون یحصدون الجوائز العربیة وشبه وهاهم الأدباء السعودی ،علیه في بدایة تطوره

زالوا في أول الطریق.. هذا التقدیر المبكر من الدكتور سعد  وما ،العالمیة مثل البوكر

  .)١("للأدب السعودي دلالة.. د. سعد لا یحتاج التذكیر به في ملاحق أدبیة وتنتهي

  عبد العزيز الخريف :-٤

عه على سیرته الذاتیة بأنه رحلة كفاحه بعد اطلال و فقد وصف الأدیب الراح     

ومع ذلك وهبه المولى سرعة الحفظ وقوة الذاكرة، وقد فاق أقرانه  افقد بصره مبكرً  "

دب والنقد ورحلة ومن ثم استرسل في الكشف عن مآثره في حقل الأ )٢("المبصرین

لقب (قاهر الظلام) أطلق على الدكتور طه حسین الذي قهر كل كفاحه فیقول : "

وُصف بعمید الأدب العربي، وهذا الوصف ینطبق على الدكتور ابن  الصعاب حتى

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  المرجع السابق. )١(

/ جمادى الثاني / ٢٤ ،مداد ،محمد سعد آل حسین في رؤى معاصریه ،محمد عباس محمد )٢(

  هـ١٤٤١
  https://midad.com/article/222005/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-

%D8%A8%D9%86-%D8%B3%D8%B9%D8%AF-%D8%A2%D9%84-
%D8%AD%D8%B3%D9%8A%D9%86-%D9%81%D9%8A-%D8%B1%D8%A4%D9%89-
%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D9%87  .  



 

 ١١١٩ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

للأدب  احسین الذي لم یعقه كف بصره عن مواجهة صعاب الحیاة حتى صار أستاذً 

) كتب ٥و( ا) مؤلفً ٣٤والنقد، وممن یشار إلیهم في الدراسات الأدبیة، وقد ترك (

 .)١("تحقیق، وقدم لعشرة كتب

  :الدكتور عبد االله الحيدري-٥

طالب الدكتور عبد االله الحیدري بضرورة تكریمه نظیرا لجهوده في تأسیس      

ماذا یمكن أن نصنع  اللبنات الأولى التي حفزت الحركة الأدبیة المحلیة فیقول: "

لأستاذنا الكبیر الدكتور محمد بن سعد بن حسین؟ إن الواجب على المؤسسات 

هوده حلقات نقاش تلقي الضوء على العلمیة والثقافیة أن تكرمه وأن تعقد عن ج

أعماله وتذكّر الشباب والأجیال الجدیدة بأعماله؛ وأهیب بزملائي في كرسي الأدب 

السعودي التابع لجامعة الملك سعود، وبأستاذ الكرسي الزمیل الدكتور صالح بن 

معیض الغامدي عمید كلیة الآداب أن یفكر في عمل شيء یلیق بالرجل، كإعادة 

م، أو ١٩٧١ه/١٣٩١الصادر في عام » الأدب الحدیث في نجد« به الرائد طباعة كتا

 .إقامة ندوة تكریمیة له

وأما جامعته وكلیته وقسمه فمنسوبوها من تلامیذه البارین، ولا یحتاجون إلى التذكیر 

بمسؤولیاتهم؛ ولعلهم الآن یخططون لعمل یتناسب وخدمته الطویلة لجامعة الإمام 

بكلیة اللغة العربیة مدة نیّفت على  العلمي بالریاض، وأستاذً في المعهد ا امدرسً 

  .)٢("االأربعین عامً 

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،الریــــاض ،الأدبــــاء الــــدكتور ابــــن حســــین علامــــة بــــارزة فــــي الأدب الحــــدیث ،محمــــد بــــاوزیر )١(

 هـ.١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع

  المرجع السابق . )٢(



 

  ١١٢٠  

 

 م٢٠٢٤ أغسطس           لثانياالجزء           م    ٢٠٢٤العدد الثالث والأربعون  للعام 

 

  الدكتور عبد االله الغذامي :-٦

علم من أعلام الدرس النقدي )١(رثى الدكتور الغذامي بن حسین بهذه الكلمات "     

المحافظ والمنفتح في آن واحد، لم ینشغل بالترهات ولا الصراعات الوهمیة وعاش 

متصالحا متسامحا یقدم نموذجا مشرفا لأستاذ الجامعة والباحث الجاد الذي لم تثنه 

ظروفه عن السبق والتفرد وعلى امتداد سنوات طویلة أثرى الساحة بكل قنواتها 

  المطبوعة والمسموعة بعطاء لامس قلوب المتابعین وكسب ودهم وأثرى عقولهم" .

  الدكتور محمد العوين :-٧

ریادةَ بن حسین في تأسیس الأدب السعودي مبینا إسهاماته التي كان كذلك ذكر      

أزعم أن ابن حسین هو الباحث الأول في الأدب لها التأثیر الإیجابي الفعال فیقول:  " 

لا یعني هذا التقلیل من قیمة جهود أساتذة آخرین فضلاء؛ «، مستدركا: »السعودي

محمد الشامخ وغیرهم؛ بل لهم جهود كبیرة  مثل إبراهیم الفوزان أو عبد االله الحامد أو

مقدرة؛ لكن ابن حسین، بدأبه الطویل على تقصي المكتبة السعودیة خلال ربع قرن 

عبر برنامجه، یكاد یكون شمل كل الإصدارات السعودیة على اختلاف مناحیها، وهو 

جهد غیر قلیل، صدر منه (كتب وآراء) وبقي حسب علمي ما یغطي عشرة مجلدات 

طبعت، وهو أیضا أشرف على مئات الرسائل وصحح معلوماتها وأرشد باحثیها لو 

وهو أیضا تتلمذ على یدیه مئات الدارسین، وحاضر وانتدى وتحدث لوسائل الإعلام 

  .)٢("ونشر المقالات في الصحف والمجلات

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،جریدة مكة المكرمة ،انظر الموت یغیب الأدیب محمد بن حسین )١(
https://makkahnewspaper.com/article/26387/%D9%85%D9%83%D8%A9---
%D9%85%D9%83%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%83%D8%B1%D9%85%D8%A9  .  

 ،الریــــاض ،الأدبــــاء الــــدكتور ابــــن حســــین علامــــة بــــارزة فــــي الأدب الحــــدیث ،محمــــد بــــاوزیر )٢(

 هـ.١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع



 

 ١١٢١ 

 

 جديدةالفكر النقدي عند محمد بن سعد بن حسين قراءة 

  الدكتور محمد عبد الرحمن الربيع:-٨

یدلل على أنه من كشف عن جانب من حیاة محمد بن سعد بن حسین ل     

درّسنا ابن الشخصیات الذین أفنوا حیاتهم في التدریس والبحث والتنقیب، فیقول: " 

حسین مادة الأدب في خمسة أعوام، ومن خلاله حببنا في دراسة الأدب وتذوق 

النصوص، لم یقتصر نشاط ابن حسین على التدریب بل امتد على الإشراف على 

دبي بالمعهد، وحرص من البدایة على الاهتمام بالأدب النشاط الثقافي على النادي الأ

إلى أن رحلة ابن حسین مع  اووصف أسلوبه الأدبي بالهادئ المشع، ومشیرً  ،ليالمح

الدراسات العلیا في مصر، حیث كوّن علاقات واسعة مع كبار الأدباء بالقاهرة فكان 

 امن الاقتراحات ومبدیً  اعددً  اللأدب السعودي في مصر، مقدمً  اللدكتوراه وسفیرً  اطالبً 

لتكون  ؛استعداده للعمل مع اللجنة التي یمكن أن تشكل لنقل مكتبته إلى مسقط رأسه

على الباحثین والقراء بشكل عام، وإقامة ندوة موسّعة عنه في كلیة اللغة  اوقفً 

العربیة، وإعلان جائزة باسمه تُعنى بالأدب السعودي، والتفكیر في إنشاء مركز ثقافي 

   )١("تم بالأدب في المملكة یحمل اسمهیه

  الدكتور مسعد العطوي :-٩

استرسل في الحدیث عن ذكریاته مع الأدیب الذي تربطه به مودة مستدیمة،      

عرفت العالم العصامي الأستاذ الدكتور محمد بن سعد بن حسین. في  فیقول : "

على رسالتي الدكتوراه في الریاض، والحدیث  امكتبات مصر وشاء االله أن یكون مشرفً 

 اعملیً  اعلیه علمني تعلیمً  اللزمن حریصً  اعن ابن حسین یطول فالرجل عرفته مستثمرً 

كیف ینظم أوقاته من خلال مشاهدتي له، فهو الباحث الدائم أو لنقل هو السابح في 

لحوار أو  اتمعً في الكتب أو مس امحیط العلم فما تراه إلا في بحر العلم إما باحثً 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 المرجع السابق. )١(



 

  ١١٢٢  
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أو هو یملئ ویملأ الصحائف، ومنزله روضة علم، ومكتبه في الجامعة روضة  امتحدثً 

علم، ومجالسه في منتدى معرفي. مكثت مع أستاذي محمد بن حسین سنین طویلة 

للعلم أو ناهلا منه، وهو مع ذلك رجل له تواصله الثقافي  افلم أجده إلا منبعً 

ي قسم الأدب حتى تصدر هذا القسم كلیة اللغة والمجتمعي، وقد كان من مؤسس

عن الأدباء والمفكرین فالرسائل الجامعیة التي انبثقت  االعربیة عطاء وإنجازا وكشفً 

  . )١("عن هذا القسم عرفت بالأدباء والأدب السعودي

  

   

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ،الریــــاض ،الأدبــــاء الــــدكتور ابــــن حســــین علامــــة بــــارزة فــــي الأدب الحــــدیث ،محمــــد بــــاوزیر )١(

 هـ .١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع



 

 ١١٢٣ 
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  الخاتمة

وفي النهایة، لقد حاولت في هذه الدراسة تسلیط الضوء على ما تمیزت به      

تجربة ابن حسین النقدیة، ذلك الرجل الفذ في عالم النقد الأدبي الذي یلاحق النتاج 

الأدبي بالقراءة الفاحصة، ولم یكتف بالصولات النقدیة، بل نقل تجربته النقدیة 

ي والعربي المبكر، مما یظهر منزلته للأجیال اللاحقة، من خلال التألیف المحل

الإبداعیة بین النقاد العرب. ولأن النقد موكل بمحاكمة العمل الأدبي، فقد رصدت هذه 

والتي كانت  محمد بن سعد بن حسن،أبرز المحطات التي توقف عندها الدراسة 

دوافعها كلها أسئلة تحریضیة حول بعض القضایا النقدیة التي تتطلب إعادة قراءة 

لخطاب النقدي، ومن ثم التنقیح والتفحص والبناء المنطقي للأفكار التي تتماشى مع ل

النقدیة لتعبر عن رؤیة  أراؤهفجاءت العقل والمنطق، فالتزم الدقة في التعبیر والتقویم 

كانت له تسكن الناقد وتشبع المتلقي. وتنوعت هذه الآراء، فثاقبة فاحصة و  تقویمیة

، وإسهامات في قضایا نقدیة الصوفي وأدب الأطفال م الشعرآراء في المفاهیم كمفهو 

، إلى جانب الإسلاميوالالتزام شعر الشعبي والعامي، والانتحال، والأدب المقارن كال

الأدباء والخصوصیة الفنیة في بعض النصوص الأدبیة كأدب العمیان رأیه في أدوات 

  والشعر المسرحي وغیرها الكثیر من القضایا النقدیة . 
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  المصادر والمراجع

 المصادر :

مطبعة  ،ط الأولى ،الأدب الحدیث في نجد ،محمد بن سعد بن حسین - ١

  الفجالة الجدیدة.

دار عبد العزیز  ،أدب الطفل المسلم، ط الأولى ،محمد بن سعد بن حسین - ٢

  هـ .  ١٤٢١ ،الریاض ،آل حسین للنشر والتوزیع

أصحاب البصائر وقفات في أحوال المكفوفین  ،محمد بن سعد بن حسین - ٣

  مرامر للطباعة الالكترونیة .  ،د ط ،وآدابهم

الالتزام الإسلامي في الأدب وبحوث أدبیة  ،محمد بن سعد بن حسین - ٤

 - هـ ١٤٠٤ ،الریاض ،مطابع الفرزدق التجاریة ،ط الأولى ،أخرى

  م.١٩٨٤

إلى مطلع  تاریخ الجدید في الشعر العربي ،محمد بن سعد بن حسین - ٥

 ،دار عبد العزیز آل حسین للنشر والتوزیع ،١ط  ،العصر الحدیث

  هـ . ١٤٢٢ ،الریاض

  ،ط الأولى ،الشعر الحدیث بین المحافظة والتجدید ،محمد سعد حسین - ٦

  م .١٩٨٨هـ / ١٤٠٨ ،الریاض ،مطابع الفرزدق التجاریة

 ،١ط  ،الشعر الصوفي إلى مطلع القرن التاسع للهجرة ،محمد بن سعد - ٧

  هـ.١٤١١ ،الریاض ،مطابع الفرزدق التجاریة

  المراجع :

  ،د ط ،الشعر والتصوف الأثر الصوفي في الشعر العربي ،إبراهیم محمد - ١

  الأمین للنشر والتوزیع .

 ،دار الوفاء ،١ط  ،مقدمة في نظریة المسرح الشعري ،أبو الحسن سلام - ٢

  مصر .
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وسائل تشكیل الصورة البصریة في شعر العمیان  ،احمد علي الفلاحي - ٣

 ،دار دجلة ،١ط  ،دراسة مقارنة في شعر الصرصري وابن جابر الأندلسي

  م .٢٠١٥ ،عمان

موسوعة  ،أمین سلیمان سیدو  و أ. محمد بن عبد الرزاق القشعمي - ٤

المفردات  ،ط الأولى ،الأدب العربي السعودي نصوص مختارة ودراسات

  هـ.١٤٢٢ ،الریاض ،لدراساتللنشر والتوزیع وا

 ،دار المعلم للطباعة ،ط الثالثة ،الأدب المقارن ،حسن جاد حسن - ٥

  .م١٩٧٨هـ / ١٣٩٨

حوارات في الأدب والثقافة مع أ.د. محمد بن سعد بن  ،حسین علي محمد - ٦

  .م .٢٠٠٣ ،هبة النیل العربیة للنشر والتوزیع ،حسین 

منشورات اتحاد   ،د ط ،ةأدب الأطفال وثقافتهم قراءة نقدی ،سمر الفیصل - ٧

  م.١٩٩٨ ،الكتاب العرب

دار عبد  ،١ط ،ابن حسین بین التراث والمعاصرة ،طلعت صبح السید - ٨

  هـ  . ١٤٢٢ ،آل حسین للنشر والتوزیع، الریاض العزیز

ط  ،مع التجدید والتقلید في الشعر العربي ،عبد العزیز محمد الفیصل - ٩

  م .١٩٩٣هـ /١٤١٤ ،الریاض  ،مطابع الفرزدق التجاریة ،الأولى

  م .٢٠١٧ ،مؤسسة هنداوي ،د ط ،التصوف والمتصوفة ،عبد االله حسین -١٠

 ،١ط  ،أ. د / محمد بن سعد بن حسین ببلیوجرافیا ،عبد االله الحیدري  -١١

  هـ .١٤٢٨  ،الریاض ،دار عبد العزیز آل حسین للنشر والتوزیع

یم مؤسسة هنداوي للتعل ،ط الأولى ،أدب الأطفال ،كیمبرلي رینولدز -١٢

  مصر. ،والثقافة

مكتبة  ،ط الأولى ،أهدى سبیل إلى علمي الخلیل ،محمود مصطفى -١٣

  م .  ٢٠٠٢ -هـ ١٤٢٣ ،المعارف للنشر والتوزیع
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  الات :

ع السادس، مجلة  ،مفهوم الالتزام في الأدب الإسلامي ،أخضر العرابي - ١

  م  .٢٠٠٧ ،الجزائر ،جامعة قاصدي مرباح ورقلة ،الآداب واللغات

علي محمد، محمد بن سعد بن حسین لـ(الثقافیة ) لماذا حسین  - ٢

/  ٩ ،الجزیرة الثقافیة ،٢٠٨ع  ،تتجاهلون دوري في خدمة الأدب العربي

  هـ .١٤٢٨رجب / 

الأدباء الدكتور ابن حسین علامة بارزة في الأدب  ،محمد باوزیر - ٣

 هـ.١٤٣٣/ شعبان / ٢٢ ،١٦٠٨٩ع ،الریاض ،الحدیث

جریدة  ،رحي السعودي غیاب دائم أم مؤقت ؟الشعر المس ،محمد بازویر - ٤

  هـ .١٤٢٨/ شعبان /  ١٧ ،١٤٣١١ع  ،الریاض

 ،مداد ،محمد سعد آل حسین في رؤى معاصریه ،محمد عباس محمد - ٥

 هـ .١٤٤١/ جمادى الثاني / ٢٤

 ،جریدة الریاض ،١٦٧٣٦ع ،الأدیب محمد بن حسین إلى رحمة االله -٦

 ،م٢٠١٤ابریل  ٢٠ -  ١٤٣٥جمادى الاخرة  ٢٠الأحد 
 https://www.alriyadh.com/928632  .   

  المواقع الالكترونية :

  بن حسین الالكتروني.محمد بن سعد  - ١

  مداد. - ٢

  جریدة مكة المكرمة . - ٣
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  فهرس المحتويات

  الصفحة  المحتویات

  ١٠٦٩  المقدمة

  ١٠٧١  المبحث الأول : حیاته الشخصیة .

  ١٠٧٥  الثاني : جهوده النقدیة . بحثالم

  ١١١٦  المبحث الثالث : آراء النقاد في محمد بن سعد بن حسین .

  ١١٢٣  الخاتمة .

  ١١٢٤  المصادر والمراجع .

 

 


