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المتتبع لتاريخ الحركة العلمية في تشاد في ثوبها العربي؛ يلاحظ تطورا كبيرا في       
المعارف، ولا سيما في التاريخ والأدب والنقد  ىشتر والتحليل والنتاج العلمي في الفك

واللغة. وهذا أمر يبعث الأمل في النفوس والاطمئنان بها، والفضل في ذلك يعود إلىى 
 جامعة الملك فيصل ى بتشاد: حيث فتحى  اففىال للتعمىي فىي الدراسىة التاريويىة، ولا
سيما ما يتعلي بتاريخ إفريقيا جنوب الصحراء، وخاصة الممالك التشادية، وحضارتها 
وفكرها، وفنها. وتوّج  هذه الجهود العظيمة نحو التقدم بإنشاء مجلة البحوث العلمية 
المحكمة التي أتاح  للباحثين النهمين فرصةً لا يمكن توقعها، وقرب  مسافات صعُب 
تجاوزها، وقمة مرهي الوصول إليها، وهذا لا شك إضافة كبيرة في بناء هيكل حضاري 

م مقالىىة 2016لتشىىاد. طالعنىىا فىىي مجلىىة البحىىوث العلميىىة فىىي نىىددها الثىىاني ينىىاير 
تاريوية تعالج دخول الإسىلام وانتشىاره فىي منطقىة تشىاد، وبالتحديىد فىي سىلطنة دار 
وداي العباسىية للىدكتور الصىىادل أحمىد ودم. والمقالىىة مىن خىلال ننوانهىىا تشىير إلىىى 
موضوع حيوي وجدير بالدراسة، والبحث؛ خصوصا وأن هذه المنطقة تعاني مىن شى  

 المصادر في تاريوها القديم السابي لقيام السلطنة فيها. والباحث من خلال
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معالجته لتاريخ دخول الإسلام وانتشاره في وداي أشىار إلىى أفكىار جىديرة بىفن يقى   

ة كبيرة للمكتبة الإنسانية كافة، ومواضيع مهمة لو صح  لكان  إضاف  المرء حولها،
لىى تلىك الإشىارات الوطيىرة وافثىار نولكننا للأس  لم نر في نتائج مقالته ما يحتوي 

 المهمة التي أشار إليها في المتن.
 . التفريخ : السودان،  نشفة الإسلام ، وداي العباسية، التشادية  :  الكلمات المفتاحية 
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 Abstract:  

The follower of the history of the scientific movement in Chad in its Arab guise; 

There is a significant development in thought, analysis, and scientific production in 

various fields of knowledge, especially in history, literature, criticism, and 

language. This is something that brings hope and reassurance to people, and the 

credit for that goes to King Faisal University - Chad: it opened horizons for 

deepening historical study, especially with regard to the history of sub-Saharan 

Africa, especially the Chadian kingdoms, its civilization, thought, and art. These 

great efforts towards progress culminated in the establishment of a peer -reviewed 

scientific research journal, which provided avid researchers with an opportunity 

that could not be expected, brought close distances that were difficult to overcome, 

and a summit that was exhausting to reach. This is undoubtedly a great addition to 

building a civilizational structure for Chad. In the Scientific Research Magazine, in 

its second issue, January 2016, we saw a historical article dealing with the 

introduction and spread of Islam in the Chad region, specifically in the Abbasid 

Sultanate of Dar Wadi, by Dr. Al-Sadiq Ahmed Adam. The article, through its title, 

refers to a vital topic worthy of study and research. Especially since this region 

suffers from a scarcity of sources in its ancient history prior to the establishment of 

the SultanateIn which. Through his treatment of the history of the introduction of 

Islam and its spread in my valley, the researcher pointed out ideas that deserve 

one’s attention around them, and important topics that, if true, would be a great 

addition to the entire human library, but unfortunately we did not see in the results 

of his article anything that contained those dangerous references and important 

effects that he referred to in the text. 

Keywords: History: Sudan, The Emergence Of Islam, The Abbasid Valley, 

Chad. 
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 مقدمة 

المتتبع لتاريخ الحركة العلمية في تشاد في ثوبها العربي؛ يلاحظ تطورا كبيرا 
المعىارف، ولا سىيما فىي التىاريخ والأدب  ىر والتحليل والنتىاج العلمىي فىي شىتفي الفك

والنقد واللغة. وهذا أمر يبعث الأمل في النفوس والاطمئنان بها، والفضل في ذلك يعود  
إلى جامعة الملك فيصل ى بتشاد: حيث فتح  اففال للتعمىي فىي الدراسىة التاريويىة، 

سىىيما مىىا يتعلىىي بتىىاريخ إفريقيىىا جنىىوب الصىىحراء، وخاصىىة الممالىىك التشىىادية،  ولا
وحضارتها وفكرها، وفنهىا. وتوّجى  هىذه الجهىود العظيمىة نحىو التقىدم بإنشىاء مجلىة 
البحوث العلمية المحكمة التي أتاح  للباحثين النهمين فرصةً لا يمكن توقعها، وقرب  
مسافات صعُب تجاوزها، وقمة مرهىي الوصىول إليهىا، وهىذا لا شىك إضىافة كبيىرة فىي 

 بناء هيكل حضاري لتشاد.

م مقالىىة 2016طالعنىىا فىىي مجلىىة البحىىوث العلميىىة فىىي نىىددها الثىىاني ينىىاير 
تاريوية تعالج دخول الإسىلام وانتشىاره فىي منطقىة تشىاد، وبالتحديىد فىي سىلطنة دار 

 وداي العباسية للدكتور الصادل أحمد ودم.

والمقالىىة مىىن خىىلال ننوانهىىا تشىىير إلىىى موضىىوع حيىىوي وجىىدير بالدراسىىة، والبحىىث؛ 
خصوصا وأن هذه المنطقة تعاني من ش  المصادر في تاريوها القديم السابي لقيام 

 السلطنة فيها.
والباحث من خلال معالجته لتاريخ دخول الإسلام وانتشاره في وداي أشار إلى أفكىار 

ة كبيرة للمكتبة ومواضيع مهمة لو صح  لكان  إضاف جديرة بفن يق  المرء حولها،
لىى تلىك الإشىارات نالإنسانية كافة، ولكننا للأس  لم نر في نتائج مقالته ما يحتوي 

 الوطيرة وافثار المهمة التي أشار إليها في المتن.

بعض الأفكار التي بثّها الباحث الدكتور الصادل أحمد ودم أثارت فينىا بعىض 
الملاحظات؛ لذا وددنا أن نشارك بها في هذه المقالة نلها تساهم في تصحي  بعض 
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المفاهيم الواطئة العالقة بفذهان المثقفين، لا سيما في أوساطٍ موتصة يُفترض فيها  
 أن تتكئ نلى العلمية والمنطي إذا فُقدت المصادر المكتوبة.

وقبىل النقىد الىذي نوجهىه إلىى هىىذه المقالىة وتحليلهىا بهىدف تقويمهىا و نىىادة 
بوصلتها إلى الاتجىاه الصىحي  فىي دارسىة هىذا الجانىب مىن التىاريخ؛ نعىرض الأفكىار 
المهمة التي احتوتها هذه المقالة، ومن ثم تحليلها؛ مستندين في ذلك إلى المصىادر 
والمراجىىع التىىي فاتىى  الباحىىث الىىدكتور الصىىادل أحمىىد ودم. كمىىا نسىىتفيد مىىن التحليىىل 

 والمنطي فيما انعدم  فيه المصادر المكتوبة.

 دور الباحثي
وقبل المناقشة نريد توضي  دور كل باحث في هذا البحث حيث قام  الباحثة 
الىدكتورة زينىب تيىىراب بمناقشىة المصىادر الأساسىىية لىدخول الإسىلام فىىي كىانم وكىىىذلك 

باحىث الثىاني بىدور مراحل الهجرات العربية وهي الباحث الأساسية في البحث. وقام ال
 .ءلة صحبة البغدادي ابن السودافالمناقشة في مس

 أولا: عرض:
تناول الباحث تاريخ دخول الإسلام إلى تشىاد مررخىا لىه بوصىول طلائىع الإسىلام  -1

هى لكنه لم يجهد نفسه ليبحث نن المصادر التي أشارت 46إلى سلطنة كانم نام  
إلى تلك الوقائع والأحداث التي أسس  لقاندة الإسلام فيما سمي بعد ذلك بقرنين 

يىىة معاصىىرة، مثىىل الشىىاطر بصىىيلي تقريبىىا بكىىانم. وانتمىىد فقىىا نلىىى مراجىىع ثانو 
الجليل، وجان شبيل والبرفسور محمد صال  أيوب. وكىرر مثىل هىذا فىي أ ثىر نبد

 من موضع مما يدل نلى اضطراب في المقالة.
إلى الشمال الشرقي  ×ثم ذهب الباحث ليتحدث نن وصول صحابة رسول الله  -2

وغيرهىا، حيىث  لتشاد وبالتحديد في مناطي: فضاء كلانيد، نراضىه، وأم شىعلوبة
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جاء هرلاء الصحابة ودنوا الناس إلىى الإسىلام؛ فاسىتجاب لهىم النىاس ونصىاهم 
العرب وقاتلوهم ففروا، وقتل أبرزهم، وربما كان القتيل قائدهم، وهو ابن السىودة. 
وهذا الموضوع حيوي دون شك، وسيكون أ ثر حيوية إذا استطاع الباحىث إثبىات 

وبىه تبنىى ما ذكر مرسىلا، وسىيعود لىه هىو قصىب السىبي فىي إثبىات ذلىك نلميىا، 
نها ضم  في أحشائها من جالس رسول الله صلي الله إلتشاد مفورة نظيمة؛ إذ 

نليه وسلم، ولكنه للأس  حدث مصىنوع موتلىي وهمىي يرفضىه التىاريخ، ويمجىه 
المنطىىي وتنافيىىه الموضىىوعية العلميىىة، بىىل وحتىىى الروايىىات الشىىعبية، وهىىو مىىا 

 سنوضحه في الأسطر اللاحقة.
وداي  ذكر الباحث أن مىن الوسىائل التىي سىاندت نلىى دخىول الإسىلام فىي سىلطنة -3

النبىىي صىىلي الله نليىىه وسىىلم، وهنىىا يظهىىر تنىىاقض  ةالوجىىود العربىىي السىىابي لبعثىى
وسرال، أما التناقض فإن العرب نامل من نوامل انتشار الإسلام في وداي كما قال 
الباحث، وهذا يتناقض مع قوله: إن الصحابة الذين وصلوا من الشمال دنوا العرب 
ففبى هرلاء وخدنوهم فقتلوهم. أما السرال كيف أنهم ساندوا نلى دخول الإسىلام، 
وهم من رفضه وقتلوا دناته؟ وهل يوجد حقا نرب في هذه المناطي قبل بعثة محمد 

 نليه الصلاة والسلام؟
ذكر الباحث أن ثمة وسائل ساندت نلى انتشار الإسلام في وداي أهمها: الدناة،  -4

وهنا تحدث الباحث بطريقة نظرية نن الدنوة والدناة، دون أن يدنم قوله بنماذج 
منهم؛ خصوصا وأن هذه المنطقة قد أسلم  في وق  مبكر، قبل قيام السلطنة في 

ي حكىىم القىرن السىىابع نشىىر، ثىىم ذكىر وسىىيلة أخىىرا، وهىىي العلمىاء وذكىىر نمىىاذج فىى
مالىك ونلىي دينىار وغيىرهم ممىا يهىر فىي ازدهىار هىذه  يالنموذج النكرة، أمثىال: أبى
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السلطنة. وهناك ملاحظة نجيبة في هذه المقالة ما الفرل بين الداعية والعالم في  
ذلك الوق ؟ ووسيلة ثالثة وهي التجارة، والأمر نفسه نجده في تحليل هذه الوسيلة؛ 
حيىث تحىىدث فيهىا حىىديثا نظريىا دون أن يىىذكر واقعىا يعضىىد مىا ذكىىر. وا تفىى بهىىذه 
الوسائل وكفنها الأساسية في نشر الإسىلام. وأنهىى مقالتىه بواتمىة صىدرها بنتىائج 

ن بعض الأفكار أيفت فيها بفية نتيجة جديدة، مع   وذيلها بتوصيات، أما النتائج فلم
التي أثارها الباحث مثل وصول صحابة رسول الله إلى منىاطي وداي؛ أمىر يسىتحي 

النتىىائج، ومثلىىه فىىي الأهميىىة وجىىود قبائىىل نربيىىة قبىىل بعثىىة أن يكىىون فىىي صىىدارة 
 المصطفي نليه الصلاة والسلام في هذا المكان.

وسنتناول هذه النقاط الواحدة تلو الأخرا بالنقد العلمي الموضوني؛ متوذين من       
المىىنهج التىىاريوي والمقىىارن دلىىيلا فىىي المناقشىىة والتحليىىل، والغىىرض مىىن ذلىىك هىىو 
المشاركة العلمية التي قد تفيد البحث في بناء قاندة متينة نرجوها لإ مال هذا الهرم 

 العظيم الذي ستفتور به الأجيال المقبلة.

ح هىىو صىىديي حمىىيم وأ، كىىريم، وكلنىىا الباحىث الىىذي نوتلىى  معىىه فىىي هىىذا الطىر      
وكنا نتناقش مع   ٬في الاتحاد العام لمرسسات دنم اللعة العربية في تشاد  فانل  ونض

ر؛ فنتفىي فىي أمىور، ونوتلى  مواضيع ذات صلة بما ذكر، بكل شفافية ورحابىة صىد
، وهىىذا جىىمء ممىىا اختلفنىىىا فيىىه. وجىىماه الله خيىىرا لأنىىه أراد أن تكىىون هىىىذه ا فىىي أخىىر 

 المواضيع مجال بحث ونقاش.

 ثانيا: نقد وتحليل:
قبل الولوج في محتوا المقالة نعرض ملاحظات نامة فيها، تعتبر شكلية لكنها      

 من الأهمية بمكان بحيث تعطينا صورة نامة نن المقالة وقيمتها العلمية.
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المقالة تفتقد إلى الرصانة التي ينبغي أن تتسم بها الكتابة العلمية في مواضيع كهذه، 
 ما تفتقد إلى المنهجية العلمية التاريوية التي يفترض أيضا أن تكون متوفرة فيهىا؛ 
خصوصا وأنها في مجلة نلمية محكمة. نذكر نموذجا واحدا للتدليل نلى هذا المنم. 
الباحث يتحىدث نىن مرحلىة تاريويىة بعينهىا، لكنىه يتحىدث بمصىطلحات حديثىة مثىل: 
تشىىىاد، ووداي، وغيرهىىىا؛ فىىىي حىىىين يتحىىىدث هىىىو نىىىن القىىىرن الأول الهجىىىري السىىىابع 
المىىيلادي. يقىىول د. الصىىادل: أوبمىىا أن دار وداي تقىىع فىىي القىىارة الإفريقيىىة جنىىوب 

حىدا الصحراء الكبرا ودخلها الإسلام نن طريي سلطنة كانم؛ إلا أنهىا كانى  تعتبىر إ
ولاياتها؛ أمىا سىلطنة كىانم نفسىها؛ فقىد دخلهىا الإسىلام فىي النصى  الأول مىن القىرن 

لا يصعب نلى القارئ  (1)..مأ666هى الموافي  46الأول الهجري السابع الميلادي نام  
العلمي والمنهجي لهذه المقولة. إذ لا يوجد في تلك الفترة شيء يقال له   فإدراك الوط

 انم، أو وداي ولهذا فالأص  أن يقىال دخىل الإسىلام فىي كىورة أو مجمونىة مىن كىور 
 السودان الذي قام  فيه فيما بعد كانم نام كذا مثلا...

لا يهىىتم الباحىىث بالتىىدقيي فىىي معلوماتىىه؛ فيتسىىاهل فىىي الاقتبىىاس حتىىى يقىىع فىىي  .1
مغالطات تاريوية وأحيانا في أخطاء كبيرة. يقول متحدثا نن فت  مصر ناقلا نن 
 تاب طريىي الهىدا والرشىاد: أذكىر الشىيخ مكىي بىفن فضىيلة الشىيخ الحىاج نمىر 
بشير سمع من رجال الدين الثقات أثناء إقامته في مدينة )فدا( حيىث كىان يعمىل 

هى نلى يد سيدنا نمرو بن العاص 22فيها مدرسا. قالوا: لما تم فت  مصر نام 
أ؛ بينما الشيخ مكي كان أ ثىر دقىة منىه فىي (2) الصحابي الجليل رضي الله ننه..

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

ودم )دكتور( الصادل أحمىىد ودم: دخىىول الإسىىلام فىىي سىىلطنة وداي الإسىىلامية، مجلىىة البحىىوث   (1)
 20ص 2016العلمية، العدد الثاني، يناير 

 22المرجع نفسه ص (2)
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تحريره لتفريخ دخول الإسلام في مصر حيىث ذكىر التىاريخ الحقيقىي لفىت  مصىر.  
هى كما جاء في المقالة. 22هجرية وليس  20ومعلوم أن مصر ا تمل فتحها في 

ثم إن الشيوين مكي نبد الله ونمر بشير ليسا مصدرا في فىت  مصىرف فمىا أ ثىر 
 المصادر القديمة التي نالج  هذه المواضيعف

يورد الباحث أحيانا معلومات جمافية دون توثيي كقوله في ندد صحابة رسول الله  .2
بينمىا  (1)أ ثر من مئىة ونشىرين ألى  صىحابي  ×: أأن صحابة رسول الله ×

ليس كذلك، وليس هناك من  ×المتداول تاريويا حول ندد صحابة رسول الله 

 يعلم ندد صحابته نليه الصلاة والسلام إلا الله تعالى.
تغيب الأمانة العلمية في بعض الأحيان بسىبب التسىاهل الشىديد والاسىتعجال فىي  .3

لأنىاس هىم منهىا البحث وندم التفني فيه؛ فيسند الباحث أحيانا معلومات خاطئة 
براء. يقول الباحث: أذكر سيدي محمد ولد نبد الله أن تسرب الإسىلام إلىى الىبلاد 
الواقعة جنوب الصحراء تم في وق  مبكر، منذ بموغ فجر الإسلام نلى يىد القائىد 
نقبة بن نافع، ويقول أشار ابن نبد الحكم إلى حملىة لعقبىة بىن نىافع إلىى كىوار 

. وفي الحقيقة (2)التي يقطنها سكان مسلمون قادمون من الأصقاع وأغلبهم بربرأ
 لا ابن نبد الحكم قال هذا، ولا سيدي ولد نبد الله كما سنوض .

بالرغم من أن المقالة تناولى  موضىونا تاريويىا قىديما؛ إلا أنهىا خلى  تمامىا مىن  .4
 المصادر التاريوية التي يتوقع أن تعتمد نليها، وتنطلي منها، وهذا لا شك نيب 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 25المرجع نفسه ص (1)
 22نفسه ص (2)
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  بير في البحث.

من نجائب هذه المقالة أن الباحىث زنىم أنىه قىام بمقابلىة مىع الشىيخ طىاهر نبىد  .5
م فىىي منملىه بفبشىىة؛ إلا أن نىا المقابلىىة منقىول مىىن 2012أبريىل  7الغنىي يىىوم

 تىىاب طريىىي الهىىدا والرشىىاد للشىىيخ مكىىي الىىذي بىىدوره قىىام بمقابلىىة معىىه. يقىىول 
الدكتور الصادل: أوروا الشىيخ طىاهر نبىد الغنىي فىي مىدينتي فىدا وكلانيىد فىي 
شفن ما يقال نن دخول صحابي في الأراضي التشادية؛ فسفل العديد من الإخوان 

انظىر الىىنا فىىي  (1)ورجىال الىىدين وأبىرزهم )دادي(؛ فىىفخبره بىىفن الشىوا ...الىىخ
 .(2) تاب الشيخ مكي المذكور

ليقابىل العىرب الىذين الباحث ذكر أنه قام ببعض المقابلات ولكنه لىم يكلى  نفسىه  .6
نعتبرهم طرفا في القضية، ويَعتَبرون قصة هذا الرجل )أي ابن السوداء( جمءا من 

 تراثهم الثقافي والتاريوي.
الملاحىظ فىي المقالىة أن الاقتباسىات أ ثىر مىىن تحليىل الباحىث وورائىه فيمىا تحىىدث  .7

 ننه، بل إن الاقتباسات أنظم مما قد أبدا الباحث وفسر أو حلل.
i. موضوع جدير بالدراسة؛ 

ننوان كهذا يفترض فيه انتماد الباحىث نلىى مصىادر أصىول فىي هىذا العلىم إذا      
ص  التعبير، وهذا أمر لا نحسبه يفوت نلى أصغر الباحثين؛ إلا أن باحثنىا اسىتهان 
وتكاسل، أو لعل الدنوة إلي الله والوروج فىي سىبيله؛ شىغله نىن الغىوص فىي أمهىات 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 23نفسه ص(1) 
 مكي نبد الله: طريي الهدا والرشاد، ص (2)
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الكتب، والتنقيب بها، والتمحيا فيها؛ فاتكف ناقلا من مراجع معاصرة غير موتصىة،  
مثل الشيخ مكي نبدالله  التجاني، أو من مراجع ثانوية معاصرة في هذا المجال، مثل 
البرفسىىىور نبىىىد الىىىرحمن نمىىىر المىىىاحي فىىىي كتابىىىه الىىىدنوة الإسىىىلامية فىىىي إفريقيىىىا، 
والبروفسور محمد صال  أيوب وغيرهم، حيث يعتمد في تاريخ دخول الإسلام في كانم 
نليهم. فيقول: ذكر أيوب نقلا نن كاني أن وجود المسلمين في كانم برنو يرجع إلى 

، وكرر ذلك فىي أسىلوب مضىطرب أ ثىر مىن مىرة، يىدفع بعضىه نواصىي (1)م666سنة  
 بعض.

 تحقيق حول حملة عقبة بن نافع إلى كور بالسودان وتطور الإسلام؛
نلاحظ فيما ذُ ر من نصوص ثانوية أوردها الدكتور الصادل أنه ركم نلى تاريخ       

هىىى دون أن يقى  نلىىى المصىادر التىىي 46حملىة نقبىىة بىن نىىافع، وحىرص نلىىى نىام 
تناول  هذه الحملىة بهىذا التىاريخ أو سىواه. ونحىن نعتقىد جىازمين أن النظىرة العلميىة 
توجب نلينا الوقوف نلى المصادر الأساسية التي ناقش  الحدث؛ طالما هي متوفرة 

ليهاف وما دام الأمر كذلك؛ فلا بد من ذكر هذه المصادر حتى يتض  إوممكن الوصول  
لمنهج التاريوي دليلا ومنظما، الأمر؛ ذا رين ذلك بتسلسلها التاريوي؛ متوذين من ا

 مل أن نكون بذلك قد صحّحنا كثيرا من المقولات التي نوردها أحيانا بشكل جمافي.فون

لَاث       يقىول ابىن خيىىاط الشىيباني الىذي نىىاش فىي القىرن الثالىىث الهجىري: أسىنة ثىىَ
لَاد السىودَانأ والكىور  (2)وَأَرْبَعين...فيهَا غما نقبَة بْن نَافِع الفِهري، وافتت  كىورا مىن بىِ

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 21دكتور الصادل أحمد ودم ص (1)
هىىى(: تىىاريخ 240أبو نمرو خليفة بن خياط بن خليفة الشيباني العصفري البصري )المتىىوفى:   (2)

دمشىىي، بيىىروت،  –خليفة بن خيىىاط تىى : د. أ ىىرم ضىىياء العمىىري، دار القلىىم، مرسسىىة الرسىىالة 
 206ص1397الطبعة: الثانية، 
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جمع كورة وهىي كمىا وصىفها القموينىي: أناحيىة مىن بىلاد السىودان جنىوبي فىمان، بهىا 

، فنىمل بىبعض منازلهىا؛ انين الفرس، قيىل: إن نقبىة بىن نىافع ذهىب إلىى كىوار غازيىً 
ففصابهم نطش حتى أشرفوا نلى الهلاك، فقام نقبة وصلى ركعتين ودنا الله تعالى، 
فجعل فرس نقبة يبحث في الأرض حتى كش  نن صفاة؛ فانفجر منها الماء، وجعل 
الفرس يمصه، فرأا نقبة ذلك، فنادا في الناس أن احتفروا، فحفروا وشربوا فسمي 
ذلىك المىاء مىاء الفىىرس، وافتىت  كىوار وقىىبض نلىى ملكهىا، ومىىن نليىه وفىرض نليىىه 

. وابن خياط ناش فىي القىرن الثالىث الهجىري وقىد سىبقه وهىب ابىن منبىه فىي (1)أمالاً 
 وص  هذه المناطي.

وقىال أبىو نمىر يوسى  بىن نبىد الله بىن محمىد بىن نبىد البىر بىن ناصىم النمىىري      
: أوافتت  }أي نقبة بن نافع{ فِي سنة ثلاث وأربعين (2) م(1071)المتوفى:  القرطبي  

 ور السودانأ ويريده في ذلك ابن نسىا ر أبىو القاسىم نلىي بىن الحسىن بىن هبىة الله 
، وابن الأثير في كتابيه الكامل في التاريخ، وأسد الغابة؛ حيث (3)  م(1176)المتوفى:  

ودَانِأ وَرِ السى" نْ كىُ وَرًا مىِ ينَ كىُ لَاثٍ وَأَرْبَعىِ نَةِ ثىَ ، ووافقىه فىي العبىارة (4)يقول: أوَفَتََ  فِي سىَ

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هى(: وثار البلاد وأخبار العباد، دار صادر 682زكريا بن محمد بن محمود القمويني )المتوفى: (1) 
 59بيروت ص –
أبو نمر يوس  بن نبىىد الله بىىن محمىىد بىىن نبىىد البىىر بىىن ناصىىم النمىىري القرطبىىي )المتىىوفى: (2) 

، ت : نلي محمد البجاوي، دار الجيىىل، بيىىروت، 3هى(: الاستيعاب في معرفة الأصحاب، ج463
 1076م ص 1992 -هى  1412الطبعة: الأولى، 

هىىى(: تىىاريخ 571أبو القاسم نلي بن الحسىىن بىىن هبىىة الله المعىىروف بىىابن نسىىا ر )المتىىوفى:   (3)
 531دمشي، ت : نمرو بن غرامة العمروي، دار الفكر للطبانة والنشر والتوزيع ص

أبىىو الحسىىن نلىىي بىىن أبىىي الكىىرم محمىىد بىىن محمىىد بىىن نبىىد الكىىريم بىىن نبىىد الواحىىد الشىىيباني  (4)
، تىى : نمىىر نبىىد 3هىىى(: الكامىىل فىىي التىىاريخ، ج630الجمري، نىىم الىىدين ابىىن الأثيىىر )المتىىوفى: 
م ص 1997هىىى   1417لبنىىان، الطبعىىة: الأولىىى،  –السلام تدمري، دار الكتاب العربي، بيروت 
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الىذهبي شىمس الىىدين أبىو نبىد الله محمىىد بىن أحمىد بىىن نثمىان بىن قَايْمىىاز)المتوفى:  
، وأبىىو محمىىد (2)فىىي كتابيىىه العبىىر، وتىىاريخ الإسىىلام ووفيىىات المشىىاهير (1) م(1348

، (3) م(1367نفيف الدين نبد الله بن أسعد بن نلي بن سليمان اليافعي )المتوفى: 
ونبىىد الىىرحمن بىىن محمىىد بىىن محمىىد، ابىىن خلىىدون أبىىو زيىىد، ولىىي الىىدين الحضىىرمي 

ويوسىىى  بىىن تغىىىري بىىىردي بىىن نبىىىد الله الظىىىاهري  (4) م(1406الإشىىبيلي )المتىىىوفى: 
، ونبىد الىرحمن بىن أبىي (5) م(1470الحنفي، أبو المحاسن، جمال الدين )المتىوفى: 

ــــ ـــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ
➔➔➔ 
نادل أحمىىد نبىىد الموجىىود، دار  -وأسد الغابة في معرفة الصحابة، ت ، نلي محمد معوض 17

 3722م ص 1994 -هى 1415الكتب العلمية، الطبعة: الأولى 
هىىى(: 748شمس الدين أبو نبد الله محمد بن أحمد بن نثمىىان بىىن قَايْمىىاز الىىذهبي )المتىىوفى:   (1)

 –العبر في خبر من غبر، ت ، أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول، دار الكتب العلميىىة 
 37\1بيروت ص 

هىىى(: 748شمس الدين أبو نبد الله محمد بن أحمد بن نثمىىان بىىن قَايْمىىاز الىىذهبي )المتىىوفى:   (2)
، نمر نبد السلام التدمري، دار الكتىىاب العربىىي، 4تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأنلام، ج

 11م، ص  1993 -هى  1413بيروت، الطبعة: الثانية، 
هىىى(: 768أبو محمد نفيف الدين نبد الله بن أسعد بن نلىىي بىىن سىىليمان اليىىافعي )المتىىوفى:   (3)

 –مروة الجنان ونبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الممان، دار الكتب العلمية، بيروت 
 97م ص  1997 -هى  1417لبنان، الطبعة: الأولى، 

نبىىد الىىرحمن بىىن محمىىد بىىن محمىىد، ابىىن خلىىدون أبىىو زيىىد، ولىىي الىىدين الحضىىرمي الإشىىبيلي  (4)
هى(: ديوان المبتدأ والوبر في تاريخ العرب والبربر ومن ناصرهم من ذوي الشفن 808)المتوفى:  
 12م ص 1988 -هى  1408، 2دار الفكر، بيروت، ط 3الأ بر، ج

يوس  بن تغري بردي بن نبىىد الله الظىىاهري الحنفىىي، أبىىو المحاسىىن، جمىىال الىىدين )المتىىوفى:   (5)
، وزارة الثقافىىة والإرشىىاد القىىومي، دار 1هىىى(: النجىىوم الماهىىرة فىىي ملىىوك مصىىر والقىىاهرة، ج874

 125الكتب، مصر ص 
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، ونبد الحي بن أحمىد بىن محمىد (1) م(1506بكر، جلال الدين السيوطي )المتوفى: 

إذن من خلال هذا    ،(2) م(1679ابن العماد العَكبري الحنبلي، أبو الفلاح )المتوفى:  
السرد لمصادر التاريخ؛ يتض  لنا أن المررخين والجغرافيين والرحالة كانوا نلى نلىم 
بهىىذه البقعىىة )بىىلاد السىىودان( بىىىل نرفىىوا تضاريسىىها ونباتهىىا وأشىىجارها واقتصىىىادها 

عب المجتمىع فيهىا، ويعتبىر نىام م هىو بدايىة 663هىى الموافىي 43وسياساتها، وكل شىُ
 مرحلة ا تشاف دنوية.

كما يظهر هنا أن أغلب المصادر أشارت إلي تاريخ بداية هذه الحملة وهو نىام      
هىى قىال: أثىم خىرج ... 46هىى مانىدا ابىن نبىد الحكىم الوحيىد الىذي أشىار إلىي نىام 43

 يّ ه بسر بن أبى أرطاة، وشريك بن سم سنة سّ  وأربعين، ومعيّ نقبة بن نافع الفهر 
... ثىىم مضىىى نلىىى جهتىىه مىىن فىىوره ذلىىك إلىىى قصىىور فىىماّن، فافتتحهىىا قصىىرا يالمىىراد

قصرا،}إلى أن يقول{، حتى انتهى إلى أقصاها فسىفلهم: هىل مىن ورائكىم أحىد؟ قىالوا: 
نعم، أهل خاوار، وهو قصر نظيم نلى رأس المفازة في ونورة نلى يهر جبل، وهىو 
نوا، فحاصىرهم شىهرا،  قصبة كوار؛ فسار إليهم خمس نشرة ليلة، فلمىا انتهىى، تحصىّ
فلم يستطع لهىم شىيئا. فمضىى أمامىه نلىى قصىور كىوّار فافتتحهىا، حتىى انتهىى إلىى 
 أقصاها، وفيه ملكها، ففخذه فقطع إصبعه، فقال: لم فعل  هذا بي؟ قال: أدبا لك، إذا 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هىىى(: تىىاريخ الولفىىاء، تىى : 911نبد الرحمن بىىن أبىىي بكىىر، جىىلال الىىدين السىىيوطي )المتىىوفى:   (1)
 149م ص2004-هى1425حمدي الدمرداش، مكتبة نمار مصطفى الباز، الطبعة الأولى: 

هىىى(: 1089نبد الحي بن أحمد بن محمد ابن العماد العَكىىري الحنبلىىي، أبىىو الفىىلاح )المتىىوفى:   (2)
 –، تىى : محمىىود الأرنىىااوط، دار ابىىن كثيىىر، دمشىىي 1شىىذرات الىىذهب فىىي أخبىىار مىىن ذهىىب، ج

 232م ص 1986 -هى  1406بيروت، الطبعة: الأولى، 
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 .(1)أن  نظرت إلى إصبعك لم تحارب العرب، وفرض نليه ثلاثمائة نبد وستين نبداأ 

معلىىوم أن منىىاطي الشىىمال الإفريقىىي لواتىىة وسىىرت وطىىرابلس و فريقيىىا )تىىونس(       
هى ضمن الأنوام التي 46وغيرها قد شهدت ردة نن الإسلام ولا يستبعد أن يكون نام 

قاتل  فيها القوات المسلمة المرتدين في كوار مرة أخرا بدليل الرواية التي ذكرها ابن 
نبد الحكم حيث )قطع نقبة أصبع ملك كوار( ولما سفل نن هذه الفعلة قيل له أدبىا 

كيىف فلك في حربك للعرب، وفرض نليه جمية جراء تمرده، وهذا التفسير وجيه، و لا 
 نبرر هذا الفعل غير اللائي من نقبة؟

هىى الموافىي 43ولهذا فالراج  نندنا في تاريخ حملة نقبىة دون شىك هىو نىام       
ن أأ بر سىنا مىن ابىن نبىد الحكىم. كمىا م يُذكر هنا أن ابن خياط الشيباني 663لعام  

بىن خيىاط فيمىا ذهىب إليىه مىن توثيىي لحمىلات نقبىة بىن ا ثيرا من المىررخين وافقىوا 
 نافع.
ونركد هنا أن الفاتحين لم يبقوا في كوار بل نادوا إلى مرا مهم في الشىمال الىذي     

لىى أحىداث الىردة التىىي إلىذلك الارتىىداد سىبيلا؛ نشىير هنىا  يرتىد نىن الإسىلام كلمىا وجىد
حصل  في المناطي المفتوحة في الشمال الإفريقىي، حيىث اضىطرت جىيشَ نقبىة بىن 
نافع للرجوع إلي المناطي والدخول  مع أهلها في حىروب طاحنىة حيىث شىهدت ثىلاث 
ردات؛ فكان أفي كل مرة ينتهي العرب من الإغىارة نليهىا يرتىدون ويعلنىون نصىيانهم 
نلى المسلمينأ. يقول ابن الأثير: أ لأنهم كىانوا إذا دخىل إلىيهم أميىر أطىانوا وأيهىر 
بعضهم الإسلام، فإذا ناد الأمير ننهم نكثوا وارتد من أسىلم، ثىم رأا }أي نقبىة{ أن 
يتوذ مدينة يكىون فيهىا نسىكر المسىلمين وأمىوالهم ليىفمنوا مىن ثىورة تكىون مىن أهىل 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هى(: فتوح مصىىر 257نبد الرحمن بن نبد الله بن نبد الحكم، أبو القاسم المصري )المتوفى:   (1)
 222هى ص 1415والمغرب، مكتبة الثقافة الدينية، 
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البلاد، فقصد موضع القيروانأ. وقال ابن نذارا: أوصل نقبة بىن نىافع الفهىري إلىى 
أفريقية }تونس{ في نشرة ولاف من المسلمين فافتتحها ودخلها، ووضع السيف في 
أهلها ففنهى من بها من النصارا ثىم قىال: أ)إن أفريقيىة إذا دخلهىا إمىام أجىابوه إلىى 
الإسلام؛ فإذا خرج منها رجع مىن كىان أجىاب مىنهم لىدين الله إلىى الكفىر فىفرا لكىم يىا 

. وأورد (1) معشر المسلمين أن تتوذوا بها مدينة تكون نما للإسلام إلى وخىر الىدهر(أ
. ويفهم من هذا الكلام أن حملة نقبة بن (2)من هذا اا في الردة قريبً ابن خلدون كلامً 

نافع إلى كوار لم تتقدم إلى أي مكان في السودان سوا مجمونة الكوار التىي فتحهىا 
المسلمون، ولذلك يستبعد أن يكون هنالك جنود من الصحابة قد انطلقوا مشرقين نحو 

 المجهول إلى أن يصلوا مناطي كلانيد ونراضة وغيرها.
هى نواة الدنوة الإسلامية في مناطي السودان الأوسا، 43ويمكننا أن نعتبر نام       

ولا شك أن التواصل كان مستمرا بين أهل كىوار والمسىلمين فىي المنىاطي الأخىرا فىي 
الشىمال مثىل زويلىىة ولواتىه وغىدامس، ويبىىدو أن يىاهر الىردة التىىي كانى  تحصىل فىىي 
أوساط البربر تسري ندواها في الكوارين )سىكان واحىات كىوار(، فلربمىا اصىطدموا مىع 
الجيش الإسلامي مرات ومرات، أو أن ثمة سىكانا وخىرين فىي  تلىك النىواحي قىد أبىدوا 

نشىىرة{ اسىىتعمل )أي  بلاذري: وفيهىىا }يعنىي سىىنة مئىىة وسى نصىيانا نليىىه، يقىول الىى
حْمَنِ  د الىره ِ بْن الحبحاب مولى بني سلول ففغما نَبىْ هشام ابن نبد الملك(... نَبْد اللَّه
ن نىافع الفهىري السىوس وأرض السىودان فظفىر  ن نقبىة بىْ دة بىْ ن أبىي نُبَيىْ بْن حبيب بىْ
يفرا لم ير أحد مثله قا، وأصاب جاريتين من نساء مىا هنىاك لىيس للمىرأة مىنهن إلا 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هى(: البيان المغرب في 695ابن نذاري المرا شي، أبو نبد الله محمد بن محمد )المتوفى: نحو    (1)
 –، ت : ج. س. كولان، إِ. ليفي بروفنسىىال، دار الثقافىىة، بيىىروت 1أخبار الأندلس والمغرب، ج
 19م ص  1983لبنان، الطبعة: الثالثة، 

 12، مصدر سبي ذكره، ص3ابن خلدون ج(2) 
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د   ن نَبىْ ام بىْ ا كتىب هِشىَ ثدي واحد وهم يسمون تراجان )و( سنة سِّ  نشرَة وَمِائَة فِيهىَ
ى مصىر فىولاه أفريقيىة  الْملك إِلَى نُبَيْدَة بْن الحبحاب مولى بَنِي سلول وَهُوَ واليه نَلىَ
ن  ى بىىْ ن حىديج مىولى مُوسىَ ى بىْ د الْأَنْلىَ ة فَوىرج نَبىْ ّ  نشىرَة وَمِائىَ ي سىنة سىِ دَخلَهَا فىِ فىَ
انَ واليىا  ي وَكىَ ِ الْعَبْسىِ د اللَّه ن نَبىْ رو بىْ هِ نَمىْ نصير وَكَانَ صفريا فَورج بطنجة فَوىرج إِلَيىْ
حْمَن بْن  لِابْنِ الحبحاب فَقتل نَمْرو وَانْهَمَمَ أَصْحَابه وفيهَا أغما ابْن الحبحاب نَبْد الره

اب ذَهَبىا حبيب بْن أَبِي نُبَيْدَة بْن نقبَة بْن نَافِع السوس وَأَرْض ال سىودَان فظفىر وَأصىَ
 .(1) ثيراأ
إذن من خلال هذه النصوص التي ذكرناها لا يوجد مسلمون في كىوار قبىل نىام      
هى كما يقول الصادل، بل إنه حاول أن يلبس  كلام الباحىث الموريتىاني مىا لىيس 43

دكتور الصادل: أويقول )أي سيدي ولد نبد الله( أشىار ابىن الحكىم الفيه؛ حيث يقول  
إلى حملة لعقبة بن نافع إلى كوار التي يقطنها سكان مسلمون قادمون من الأصقاع 

مغىرب( لىم . ونندما رجعنا لابن نبد الحكم في كتابه )فتىوح مصىر وال(2)وأغلبهم بربرأ
ن باحثنا معذور لعل الأستاذ سيدي ولد نبد الله هو الذي خلا إنجد هذا الكلام، فقلنا  

الأمور، فرجعنا إلىى بحىث سىيدي المسىمى )دخىول الإسىلام فىي تشىاد( فوجىدنا الرجىل 
بريئا مما ذكر الدكتور الصىادل، بىل كىان دقيقىا فىي تحليلىه لوضىع الإسىلام فىي كىوار 

 وغيرها من المناطي من خلال مناقشات في مراجع أخرا.
هى لا نعرف شيئا نن مناطي ودّاي، بل إن حياة 116حتى هذا العام نعني نام       

م حيث يهر 750هى الموافي  132الإسلام نفسها فيها كان  غامضة، إلى أن حل نام
وا دولىة فىي المنىاطي التىي وصىلوا ئحة سياسيون مهاجرون نرب جىدد لينشىفي السا

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هىىى(: فتىىوح البلىىدان، دار ومكتبىىة 279أحمىىد بىىن يحيىىى بىىن جىىابر بىىن داود الىىبَلَاذُري )المتىىوفى: (1) 
 220ص  4وانظر ابن الأثير، الكامل ج 229م ص 1988بيروت،   -الهلال

 22دكتور الصادل أحمد، مرجع سبي ذكره ص (2)
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إليها، أو لينشروا الدنوة الإسلامية فيهىا، بصىورة أوسىع يقىول البكىري: أوبىين زويلىة 
وبلد كانم أربعون مرحلة، وهم وراء صحراء بلاد زويلة لا يكاد أحد يصىل إلىيهم، وهىم 
ة صىاروا إليهىا ننىد محنىتهم  سودان مشركون، ويمنمون أنّ هنالك قوما من بنىي أميىّ

 .(1)بالعبّاسيّين، وهم نلى زيّ العرب وأحوالهاأ

دون غيرهىا  ومن خلال وصول الأموميين إلى هذه المناطي أصبح  ديار كىانم      
معروفىىة فىىي المغىىرب والمشىىرل، وقىىد تىىدفي الىىدناة فيهىىا، وفىىي هىىذه   -نلىى الأقىىل-

المرحلة حفظ التاريخ اسم الهىادي العثمىاني الىذي يُتوقىع أن يكىون لىه دور كبيىر فىي 
نشر الإسلام في منطقة كانم بعىد قيامهىا فىي القىرن التاسىع المىيلادي. يقىول العمىري 
متحدثا نن كانم: أوهذه البلاد بين إفريقيّة وبرقة ممتدة في الجنوب إلى سم  الغرب 
الأوسا، وهي بلاد قحا وشظ  وسوء مماج مسىتول نليهىا، وأحوالهىا وأحىوال أهلهىا 
خشنة، وأول من نشر الإسلام فيها الهادي العثمانيّ، ادنى أنىه مىن ولىد نثمىان بىن 

ل قىىائم فىىي نفىىان رضىىي الله ننىىه، وصىىارت بعىىده لليىىمنيين مىىن بنىىي ذي يىىمن، والعىىد
عية بتعليم ملوك ا. وقام هذا الد(2)بلادهم، ومذهبهم مذهب الإمام مالك رضي الله ننهأ

 انم بعض السىور القرونيىة، وأحكىام الإسىلام. ولمىا كىان الإسىلام ديىن المملكىة؛ دخلىه 
النىاس أفواجىىا، ودون تىىردد، وتىىم ذلىك  فىىي القىىرن الحىىادي نشىر المىىيلادي فىىي نهىىد 
السلطان أومي بن جلمىي وفىي هىذه الفتىرة أي نهايىات القىرن الحىادي نشىر وبىدايات 
القىىرن الثىىاني نشىىر المىىيلادي، شىىهدت المنىىاطي فىىي الشىىمال الإفريقىىي برقىىة وفىىمان 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

هىىى(: 487)المتىىوفى: البكري، أبىىو نبيىىد نبىىد الله بىىن نبىىد العميىىم بىىن محمىىد البكىىري الأندلسىىي (1) 
 658، دار الغرب الإسلامي، ص2المسالك والممالك، ج

هى(: مسالك 749أحمد بن يحيى بن فضل الله القرشي العدوي العمري، شهاب الدين )المتوفى:   (2)
هىىى ص  1423الطبعىىة: الأولىىى،  ، المجمع الثقافي، أبىىو يبىىي4الأبصار في ممالك الأمصار، ج
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و فريقيىىا )تىىونس( هجىىرات كثيفىىة مىىن القبائىىل العربيىىة مىىن بنىىي هىىلال وسىىليم، وبىىدأت  
التغريبىة الهلاليىة بالىذات تتمىىدد إلىى الجنىوب حيىث منىىاطي كىانم وأقاليمهىا الشىىمالية 

نسىىيابية بىىين القبائىىىل ادار فىىور( وانتشىىر الإسىىلام بصىىورة الشىىرقية )منىىاطي ودّاي و 
المحليىىة  فىىي هىىذه الىىديار؛ ممىىا سىىهل لقيىىام حواضىىر إسىىلامية فيمىىا بعىىد فىىي القىىرن 
الوىىامس نشىىر المىىيلادي فىىي منىىاطي ودّاي، وتوسىىع  رقعىىة الإسىىلام بعىىد الانتشىىار 
الواسع للقبائل العربية في القرون اللاحقة، وخاصة من القرن الرّابع نشر إلى القرن 
السادس نشر، وترسو  دنائمه بقيام السلطنة في نهدها الثاني في بدايات القىرن 

 السابع نشر بقيادة المجدد نبد الكريم جامع.

بد أن ينظىر إليىه فىي إطىار التطىور  إذن انتشار الإسلام في مناطي دار وداي لا     
الاجتمىىاني الىىذي كىىان يحىىدث بصىىورة سىىريعة ومتلاحقىىة فىىي كىىانم مىىن جهىىة، وقيىىام 
الهجرات العربية من مصىر إلىى الجنىوب والجنىوب الغربىي، بىل ومىن الغىرب مىن جهىة 

 .ا أخر 

ولأجىل ذلىك فالحىديث نىن تىاريخ الإسىىلام فىي وداي لا بىد أن يمىر بالحىديث نىىن      
التطور الديموغرافي فيها. ولهىذا فىفن تقفىم مىن القىرن السىابع المىيلادي إلىى السىابع 
نشر الميلادي دون توضي  العلاقة الاجتماعية والسياسية ذات الدور المركمي فهذا 

 خلل كبير.

ii. ؛لا وجود لأثر صحابة في منطقة وداي 

ذكر الباحث الصادل أحمد ودم انتمادا نلى روايات ذكرها الشىيخ مكىي نبىد الله      
 قىد ثمىة صىحابة مىن صىحابة رسىول اللهالتجاني وأضاف إليها مقابلات قام بها: بفن 

الإسلام،  ىا بعد بدار وداي، ودنوا الناس إلما سمي فيموصلوا إلى الجمء الشمالي م
وأجابهم الكثيرون، ورفضه البعض. يقول الصىادل نقىلا نىن الشىيخ مكىي الىذي روا 

هى نلى يد سىيدنا 22نن الشيخ نمر بشير أحد المعاصرين: ألما تم فت  مصر نام 
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نمرو بن العاص ... أرسل بدوره جيوشه إلى برقة بقيىادة نقبىة بىن نىافع رضىي الله 
ننه وبعد فتحها دخل بعض أصحابه إلى شمال تشاد وفيهم ابن سودة والذي ما زال 

. وذكىر سىبب قتلىه (1)قبره في مكان يسىمى )أم حجىر( شىمال أم شىعلوبة وجنىوب فىداأ
قائلا: إن ابن سودة وجمانته وصلوا إلى منطقة تسمى نراضىة واستضىيفوا مىن قبىل 
أهالي البادية، ولما دنوهم إلى الإسلام خدنوهم وهجموا نليهم، فورج ابىن السىودة، 
ونندما أراد الرجوع إلى الوراء وهو يعاني من ألم الجروح استشهد في الطريىي ودفىن 

. وأضىاف إلىى هىذه (2)في منطقىة أم حجىر... ومىا زال قبىره حتىى افن يقصىده الىموارأ
الروايات روايتين قام بها ليعضد ما ذكره الشيخ مكي؛ حيث يقول فىي مقابلىة لىه مىع 
خيري سنوسي إن هناك صحابيا أو تابعيا دفن بالمنطقة السىالفة الىذكر. ونىن سىبب 

أصىىحاب موتىه قىال إن ابىن سىودة وجمانتىه كىىانوا يحملىون المكىاة التىي جمعوهىا مىن 
المكىىاة وقىىاتلوهم، وهنىىاك جىىرح ابىىن سىىودة وفىىر بعىىض  الأمىىوال فتعىىرض إلىىيهم مىىانعو

 . ( 3) جمانته. ويقول سكان المنطقة التي قتل فيها كان يسكنها العرب ويتجولون حولها

أومما سبي يتض  لنا بفن هناك رجىلا صىالحا دخىل إلىى  :وتوصل بعد ذلك قائلا     
بلاد شمال تشاد، ودنا الناس إلى الإسلام، ولكن يبدو أنه من الصحابة أو التابعين، 
والأقرب إلى الصواب أنه صحابي... وربما يكون اسم الصحابي هو نبد الىرحمن بىن 

 .(4)الأسودأ

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 22دكتور الصادل أحمد ودم مرجع سبي ذكره ص  (1)
 23نفسه ص(2) 
 24صالمرجع نفسه  (3)
 25المرجع نفسه ص (4)
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لىى موضوع مهم فعلا يحتاج إلى مميد من الوقفات حوله، وهو وصول صحابة إ      
ونراضة وغيرها؛ كما في الروايات التي أوردها   نيدشمال تشاد في مناطي فضاء وكلا

 الشيخ مكي نبد الله والدكتور الصادل أحمد ودم.

قبل تفنيد هذه الروايات نشير إلىى أخطىاء منهجيىة وهىي أن المقىابلات التىي قىام بهىا 
الباحثىىان الشىىيخ مكىىي نبىىد الله والىىدكتور الصىىادل مقىىابلات مىىع أشىىواص معاصىىرين 
يتحىىدثون نىىن أحىىداث مىىر نليهىىا أ ثىىر مىىن ألىى  وأربعمئىىة نىىام، وهىىذا أمىىر لا يقبلىىه 
المنطي العلمي، لأنه يمكن لأيِّ امرئ أن يرل  مثل ذلك ويسند ما يقىول إلىى ثقىات، 

والعلىم. ثىم إن وحتى لو قبلنا الرواية يجب أن نوضعها إلى محا مىة العقىل والمنطىي 
ى برغم أسلوبهما غير المعقول في معالجة التاريخ ى بفن لم يتصلا   لا الباحثين أخفي

ا فىي هىذا الحىدث، كمىا يَعتبىرون قصىة ابىىن الىذين كىانوا يُعتبىرون طرفىا أساسىً  بىالعرب
من تراثهم، فلا يكاد يوجد بينهم رجل لا يعىرف هىذه القصىة، ومىع ذلىك   االسوداء جمءً 

فإنهم لم يقولوا إنه من الصحابة، بل لم يقولوا إنىه مىن التىابعين ولا مىن الصىالحين؛ 
 ويذكرون القصة بتفاصيلها المملة في العصر الفاطمي أو العصر المملوكي.

يمكن أن يعذر الشيخ مكي نبد الله؛ لأنه غير موتا في هذا المجال، ولكن لا      
يعىذر صىىاحب المقالىىة الىذي نحسىىبه مىىن رجىال التىىاريخ فىىي تشىاد. نعىىود هنىىا لتحليىىل 
الروايىىات التىىي أوردهىىا الشىىيوان: الشىىيخ مكىىي نبىىد الله التيجىىاني، والشىىيخ الىىدكتور 

 الصادل. 

الذي يبدو أن الدكتور الصادل إنما كىان نىاقلا فقىا، لىم يحلىل هىذه الروايىات أو      
يتوسع في مناقشتها، بل حاول فقىا أن يميىد نىدد الىرواة فيهىا، والىذين لا صىلة لهىم 
بهذا الحدث التاريوي إطلاقا؛ إلا مبررا يذكره بطريقىة غيىر مباشىرة دومىا بعبىارة )قىال 
أهل المنطقة( أو ما شابه ذلك؛ والعرب الذين يقول فيهم بفنهم وجدوا في هذا المكان 

 ؛ ألا يعتبرون من أهل المنطقة؟×قبل بعثة النبي 
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كما يلاحظ أن كثيرا مىن البىاحثين يعتقىدون وصىول صىحابة إلىى هىذه المنىاطي       

دون إيراد أي دليل؛ بل إن الروايات التي يعتمدون نليها ناقصة، وتتىداول فىي إطىار 
ضيي، وتروا بطرل أخرا موتلفة في المناطي نفسها فىي إطىار أوسىع، ولعىل الىذي 
يجعل الكثيرين يرمنون بذلك ويتعصىبون لىه هىو كتابىة هىذا الموضىوع مىن قبىل شىيخ 
 بير في الطريقة التيجانية، وهو الشيخ مكي نبد الله التجاني. أو أن الموضوع نفسه 
متعلىي بالصىىحابة فمىىن البداهىىة أن يتعامىىل المىىرء معىىه بعاطفىىة نميىىاء، ولىىذلك لىىيس 
الدكتور الصادل وحده من كان يرمن بهذا، بل هناك كثيرون غيره يرون ذلك ونندما 
تناقشهم لا يعرفون إلا هذه القصة التي سردها الشىيخ مكىي؛ لكىن المىرء يسىتغرب أن 
يكون أصحاب الاختصاص في التاريخ يقبلون مثل هذه الأقوال الواهية دون أي قراءة 

 محايدة لما يكتب أو يرواف

ن هناك كثيرا من الصحابة قد دخلوا مصر ونبروا ليبيا وصولا إمن حيث المبدأ       
إلى إفريقيا )تونس( وكل المغرب الأقصى، منهم من ناد إلى الجميىرة العربيىة ومىنهم 
من قضى نحبه في تلك البقاع، أو ناش ليموت فيها، ليس هناك أدلة مما كتب فىي 
مصادر التاريخ التي اطلعنا نليها: أن جيش نقبة بن نافع الىذي وصىل إلىى واحىات 
 وار يضم صحابة كما أن احتمال وجىودهم فيىه أمىر وارد؛ لكىن المعىروف أن الجىيش 
 ناد فورا بعد فت  كوار إلى مناطي الردة في الشمال طرابلس وأفريقيا)تونس( وغيرها.

والمعلوم بداهة هو أن الفتوحات تتحرك نحو الحواضر أو تجمعات البشر حيث       
 ىانوا، ولىىيس تحركىا نشىىوائيا، كيفمىا اتفىىي؛ بىىل اسىتفاد الفىىاتحون العىرب مىىن خبىىرات 
البربر ونلاقتهم بالجرمانيين حين وصلوا إلى مناطي الجنوب دخلوا واحات كوار والتي 
تقع اليوم في النيجر. وهذا دليل نلىى أن الحمىلات تتحىرك نحىو الحواضىر المعلومىة، 
و لا فإن شمال تشاد اليوم )فضاء وكلانيد ونراضة( كان أقرب مسافة من تجاه مصر 

لى أن هىذه المنىاطي هىي حديثىة النشىفة، نى كوار. وهذا يدل من ناحية أخرا منه إل
ها أنهىا نربيىة من أسىمائجيء العرب إليها، ويفهم ولم تعرف بهذه المفاهيم إلا بعد م
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 ما يفهم أن الطريي الشمالي الشرقي، أو طريي الأربعين لم يعرف إلا بعد قيام مملكة  
  انم نلى أبعد تقدير وقيام دار فور ووداي نلى الأرج .
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لم تذكر المصادر التاريوية أو كتىب الرحالىة والتىراجم أو المصىادر التىي اهتمى       

بسير الصحابة أن صحابيا يدنى ابن السىوداء، بىل الىذي نىرف بهىذا الاسىم شىوا 
يسمي نبد الله بن سبف أحد المجرمين الذين يثيرون القلاقىل فىي نهىد سىيدنا نثمىان 
وكان من الذين يرلهون نليا رضي الله ننه. كما لم يعىرف صىحابي بىابن سىودة كمىا 

 يكتبه الشيخ مكي نبد الله ويتبعه في هذا الصادل.
س أوغيرها من الواحات في فمان نلى ر المجاهد العظيم نقبة بن نافع فت  كوارا       
قائد وخر يتجىه شىرقا دون أي دليىل وحىده أو مىع  فارسا؛ فهل يعقل أن يكون ثم  40

جمانة كما يذكر ثىم ينهىمم ولا يعىرف لىه أي خبىر؟ إن المعىروف فىي تلىك الحقبىة أن 
الجيش الإسلامي هو أقوا الجيىوش نلىى الكىرة الأرضىية بسىبب الرايىة الربانيىة التىي 

 يحملها، ولذا يستبعد أن ينهمم من نصابة كما يذكر الشيخ مكي نبد الله.

نىام  ينامر بىن واثلىة الكنىاني. وقىد تىوف إن وخر الصحابة وفاة هو أبو الطفيل     
هى( وفي هذه الفترة لا يوجد نرب في هىذه المنىاطي التىي 110، أو 107، أو  102)

ذكرها الدكتور الصادل؛ بل إن العرب الذين وفدوا إلى هذه الأما ن وما نرف فيما بعد 
 بوداي وشرل دار فور؛ وصلوا إليها في قرون لاحقة نتعرض لها في حينها.

وما ذكر نن وصول صحابة إلىى المنىاطي المىذكورة )فضىاء وكلانيىد ونراضىة(      
شىمال تشىاد بىل وصىل إلىى  كىورة أو مجمونىة  إلىىغير صحي ؛ لأن نقبة لم يصىل 

 وار  تقع جنوب مناطي غدامس ولوته، وهي اليوم تقع شمال دولة النيجر، وهذا ما 
ذكرته المصادر سابقا، بل إن نقبة نفسه لم يكن صحابيا. يقول أبو نمر يوس  بن 

يْس الفهىري ولىد نلىى 463نبد الله القرطبي المتوفي ) هى(: أنقبة بْن نَافِع بْن نبد قىَ
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بي أال ابن الأثير أبو الحسن نلي بن ، وق(1)لا تص  لَهُ صحبةأ×نهد رسول الله  
(: أنقبة بْن نافع بْن نَبْد القيس بْن لقيا بْن نَامِر بْن أمية بْن 630)ىالكرم المتوف

لا  ×الظرب بْن الحارث بْن نَامِر بْن فهر الْقُرَشِيّ الفهري ولد نَلَى نهد رَسُول اللَّه 
هُ صىحبة لقرشىي روا ننىه أ وقىال ابىن حجىر العسىقلاني: أنقبىة بىن نىافع ا(2)تص  لىَ

أر لىه  ، وقال: مات سنة سبع ونشىرين، هكىذا فىي التجريىد، ولىمهأنس، ذكره ابن مند
 .(3) ذكرا هفي الصحابة لابن مند

وهكذا لا يوجد تفصيل دقيي في حملة نقبة بن نافع إلى كوار نن أحوال الجيش       
والمشاركين فيه؛ فكونه يحوي كثيرا من التابعين هىذا صىحي ، ولكىن أن يكىون بيىنهم 
صحابة لم نق  نلى نا مما اطلعنا نليه مىن مصىادر تناولى  هىذه الحملىة، ثىم لا 
ندري كيف توصل الباحث إلى أن هناك صحابيا يدنى ابن سودة كان من بين جىيش 

 هذا التىرجي ؟ فيانتمد  نلامالرحمن ابن الأسود، ولا ندري  نقبة؛ بل رج  أنه نبد

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

أبو نمر يوس  بن نبىىد الله بىىن محمىىد بىىن نبىىد البىىر بىىن ناصىىم النمىىري القرطبىىي )المتىىوفى: (1) 
هى(: الاستيعاب في معرفة الأصحاب ت : نلي محمد البجاوي، دار الجيل، بيروت، الطبعة: 463

 1075\3م ص1992 -هى   1412الأولى، 
أبىىو الحسىىن نلىىي بىىن أبىىي الكىىرم محمىىد بىىن محمىىد بىىن نبىىد الكىىريم بىىن نبىىد الواحىىد الشىىيباني  (2)

، تىى : 4هى(: أسد الغابىىة فىىي معرفىىة الصىىحابة، ج630الجمري، نم الدين ابن الأثير )المتوفى: 
هىىى 1415الأولىىى: نادل أحمد نبد الموجود، دار الكتب العلمية، الطبعة:  -نلي محمد معوض 

 57م ص   1994 -
هى(: الإصابة 852أبو الفضل أحمد بن نلي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني )المتوفى:   (3)

، ت : نادل أحمد نبد الموجود ونلى محمد معوض، دار الكتب العلمية 4في تمييم الصحابة، ج
الدين خليل بن أيبك بن نبد الله وانظر صلاح    435هى ص    1415  -بيروت، الطبعة: الأولى  –

م ص 2000 -بيىىروت  -هىىى(: الىىوافي بالوفيىىات، دار إحيىىاء التىىراث 764الصىىفدي )المتىىوفى: 
20\60 
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إذ لا يوجد صحابي بهذا الاسمف والناس قالوا ابىن السىوداء فهىل يوجىد داع للتحريىف 

نه لم يشر إلى أي مصدر، بل لم والاجتهاد؟ ثم لا ندري كيف توصل إلى هذاف حيث إ
لنا إلى أي مرجع، غيىر أنىه أرسىل كلامىا نامىا لا يثبى  أمىام النقىد، وبعىد هىذا كلىه يح

يقول الصادل: أ والأقرب إلى الصواب أنه }أي ابن السوداء{ صحابي... وربما يكون 
اسم الصحابي هو نبد الرحمن بن الأسودأ؛ ونحن نقول حتى نبد الرحمن بن الأسود 
الذي أقحمه الصادل هنا لم يكن صىحابيا بىل كىان مىن التىابعين ولىم يمى  مقتىولا بىل 

 هجرية. 99مات نلى فراشه نام 
لنسلم جدلا أن من بين جيش نقبة بن نافع، صحابة يتقدمهم ابن السودة كما        

نىاطي ذكر الشيخ مكي نبد الله؛ كيف لهذا القائد أن يشي تلىك الفيىافي مشىرقا مىن م
نيد وفضاء دون أن يقع في أي قوم خىلال هىذه الرحلىة الطويلىة  وار إلى مناطي كلا
مىىن وراءهىىم ذكىىروا أن لا خلىىي لمصىىادر إن أهىىل كىىوار لمىىا سىىئلوا نجىىدا، وقىىد قالىى  ا

خلفهم. يقول ابن نبد الحكم: أفسفلهم }أي نقبة{ هل من ورائكم أحد؟ فقال الىدليل: 
انتمادا نلى هذه الإجابة  (1)ليس نندي بذلك معرفة ولا دلالة، فانصرف نقبة راجعا

نادت الحملة إلى أدراجهىا فىي الشىمال خصوصىا بعىد الىردة التىي قىام بهىا البربىر فىي 
طرابلس وتونس. يقول الدكتور الصادل: إن ابن سىودة وجمانتىه ننىد رجىونهم إلىى 
الشمال كانوا يحملون المكاة التي جمعوها من أصحاب الأمىوال ونندئىذ تعىرض إلىيهم 

. لكن (2)مانعو المكاة في الطريي وقتلوهم وهناك جرج ابن سودة وفي بعض جمانتهأ
ن الجىيش الإسىلامي كىان إوة الإسلامية في تلك القرون، إذ هذا الكلام ينافي واقع الق

 الجيش الأقوا في تلك الحقب فكيف يفر من نصابة أو قبائل مارقة كافرةفف 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 223نبد الرحمن بن نبد الله بن نبد الحكم، مصدر سبي ذكره، ص (1)
 24الدكتور الصادل أحمد ص(2) 
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يقىىول: أإن ابىىن سىىودة جمعىى  لىىه المكىىاةأ يمكننىىا أن نتسىىاءل لمىىاذا جمعىى  لىىه        
المكاة؟ ومن يكون هو؟ أهو حا م؟ إن كان كىذلك ففىي أي إقلىيم حكىم؟  و ن كىان هىو 
من الدناة فقا؛ فهل يستحي أن تجمع له المكاة؟ ثم إلى من يحملها؟ وما المصادر 

 التي قال  هذا الكلام؟

الىىذين قتلىىوا ابىىن كمىىا ذكرنىىا أن الباحىىث لىىم يتعىىرض فىىي المقىىابلات إلىىى العىىرب      
نتقده الباحىثُ أنىه صىحابي، ومىا هىو حالله بصىحابيّ، ولكىي تتضى  االسوداء، والذي  

هوية هذا الرجل يمكننا إيراد الرواية العربية ننىه، متىى حىدث  الحادثىة؟ وكيىف قتىل، 
ولمىاذا؟ ومىىن يكىون؟ للقصىىة ننىد العىىرب تفاصىىيل دقيقىة لا يكىىاد يوجىد بيىىنهم مىىن لا 

 يعرفها من وداي إلى دار فور.
العرب يسمونه ابن السوداء ) رسي الجدات(، وبعضهم يقىول إنىه، البغىدادي ابىن     

السوداء كرسي جدات، وهو من نبيد السلطنة المملوكيىة فىي مصىر، وننىدما سىاءت 
الأحوال في مصر، وهمّش العرب في سياسة الدولة، وأصب  المماليك هم سادة مصر 
والشىىام، ونمنىى  الأرض مىىنهم وجىىردوا مىىن قيىىادات الجىىيش، وفرضىى  نلىىيهم ضىىرائب 
مقابل الإقامة في مصر؛ قام  ثورات نربية  نديدة ضد السلطة المملوكية الجىائرة، 

نحو الغرب والجنوب؛  اوانهمم العرب فيها أمام المماليك، فهُجّروا من صعيد مصر قسرً 
ففْتلف  القبائل تح  أحلاف منهىا الحلى  الهلالىي، والحلى  الجىذامي الجهنىي، اتجىه 
الأول نحىو الغىرب )برقىىة ى وفىمان ى وتىىونس( حتىى دخلىوا فىىي هجىرة نكسىىية كىانم ومىىا 
حولهىىا، واتجىىه الثىىاني إلىىى الجنىىوب الغربىىي منىىاطي النوبىىة ودار فىىور ووداي، ويلىى  
السلطة المملوكية تلاحقهم في كل مكان، وأبرز هرلاء الجبابرة الجلادين ابن السوداء 
) رسي جدات( الذي شت  شمل العرب وأذاقهىم الأمىرين فقىرر جمعىان العويصىي قائىد 

 الحل  الجذامي الجهني، مواجهة ابن السوداء مهما كلفه ذلك. 
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فجمع العرب وقال إن من يقتل ابن السوداء أُزوجه ابنتىي )جنىوب( وكانى  مىن       

فعل ذلك؛ فسبقه ابنه بإيحاء من أمه التي بأجمل فتيات العرب فهَمّ محمود بن رزيي 
فقتله، هذه القصة لا يكاد يوجد من لا يعرفها. وليس  خاف  مضاررتها، فقابله شايي

 من الشعوب الأخرا من يدركها سواهم.

تلك الرواية جمء من ثقافة العرب المحاميد وبني هلبة، ولم يعتبر هرلاء بفن هذا       
الرجل رجل صال ، بل يعتبرونه نبدا لطاغية مستبد في مصر، أ ل أموالهم وهجرهم 

 أحي بها منه.من ديارهم التي هم 
فمن يكون تراه؟ وما حقيقته؟ وما موقعه من الإنراب والأنراب والأتراك؟ وقيمتىه     

بىين الىىروايتين روايىىة العىىرب المتىىواترة وروايىة باحثينىىا الشىىيخ مكىىي نبىىد الله التجىىاني 
 والدكتور الصادل أحمد ودم؟

iii. لا وجود لعرب في وداي قبل البعثة النبوية الشريفة؛ 

بىد مىن التعىريج إلىى هجىرات العىرب  لكي تتض  لنا قصة ابن السوداء بجلاء لا      
نحو السودان الأوسا، ) انم، باقرمي، دار فور ووداي( ومعرفتها وفهمها لارتباط هذه  
القضية بهذا الرجل؛ فهم من قتله، ولأن الباحث الىدكتور الصىادل أحمىد ودم يىرا أن 
ثمة قبائل نربية موجودة في هذه المناطي قبل الدنوة الإسلامية، وهذا يعتبر في رأيه 

 ، ولهىذا لاالحال ابن السوداء )الصحابي( الذي يمكن أن يكون داعيىة أو فاتحىً   امبررً 
بد لنا من توضي  تاريخ العرب في هذه المناطي ونلاقتهم بها، ويهور شوصية ابن 

 السوداء والعصر الذي حدث  فيه هذه الحوادث.

نلاقة العرب بمناطي السودان الأوسىا لىم تكىن معروفىة إلا بعىد مجىيء الإسىلام      
وما يذكر قبل الإسلام لا تدنمه المصادر المكتوبىة، و ن كانى  هنىاك روايىات شىفهية 
شعبية في أوساط بعض سكان كانم وباقرمي تذكر ذلك، وبناء نلى المعطيات المادية 
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والروايىات الشىىفهية نقسىم هجىىرات العىىرب إلىى منىىاطي السىىودان الأوسىا إلىىى المراحىىل  
 التالية:

 المرحلة الأولى: مرحلة الاكتشاف والتمهيد؛
أسمينا هذه المرحلىة بمرحلىة الا تشىاف؛ لأن الجىنس العربىي دخىل المنطقىة فىي      

فترة ما؛ أثناء يهور الدنوة الإسلامية، أو قبيلها بقليل في شكل مغامرة دون سىابي 
معرفة بهذه المنطقة؛ لكن يصعب تحديد تاريخ لهىذه الفتىرة؛ لانعىدام افثىار المكتوبىة 
التي تركها الرواد المهاجرون في هذه الفترة؛ إلا من الرواية الشفهية التي يل هرلاء 

م(؛ 550يمكن أن نقدرها بنحو) يتناقلونها من جيل إلى جيل. ولكننا من باب التومين
ن أفرادا ينتمون إلى قوم سيف بن ذي يمن؛ وصلوا إلى منطقة حوض بحيرة شاد إإذ 

 يمثلون النواة الأولى للعروبة، وثقافتها وهرلاء هم السيفيون. 

وبىىرغم شىى  المعلومىىات نحىىاول أن نسىىتنبا مىىن خىىلال إشىىارات بسىىيطة، أوردهىىا 
صاحب إنفال الميسور، يقول فيه: أإن هناك برابرة شقوا نصا الطانة في اليمن التي 
استوطنوها، وقضوا فيها زمنا، ثم طردهم الحميريون من اليمن، واستوطنوا قريبا من 
أرض الحبشة ]ثىم  وافىوا كىانم واسىتوطنوها، ووجىدوا فىي هىذا البلىد نجمىا تحى  حكىم 

 .(1)إخوانهم الطوارل يقال لهم إمكيناأ

يلاحظ أن البربر يعرفون هذه المنطقة في وق  مبكر في الفترة السابقة للإسىلام؛ 
سواء أتوا إليهىا مىن الشىرل إثىر حىروبهم مىع اليمنيىين، أو مىن الغىرب؛ حيىث الأرض 

 التي استوطنوها في الشمال الإفريقي.

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

بيلو، محمد: إنفال الميسور في تاريخ بلاد التكرور، تحقيي بهجة الشاذلي، منشورات معهد   (1)
 55م ص1996الدراسات الإفريقية، الرباط 
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أوزنموا ]يعني الطوارل الىذين هىم فىرع مىن البربىر  إنىه لمىا فتحى  (1)  يقول بيلو:

شىىرت قبىائلهم إلىىى الغىىرب الجنىوبي فىىي بىىلاد تإفريقيىة انتشىىر مىن فيهىىا مىىن البربىر وان
 .(2)السودان... فاستوطنوه ونفوا من به من السودانيينأ

من خلال الرواية المذكورة التي أوردها صاحب إنفال الميسور، والروايات السابقة     
يتض  أن الحميريين قدموا مع هرلاء البرابرة الذين وفدوا إلى كانم واستوطنوها، وهو 
مىا تركىده الروايىات الشىفهية المحليىة لشىعوب الكىانوري والىبلالا الىذين يمنمىون أنهىىم 

البشرية فيهم ربما أحفاد سيف بن ذي يمن؛ ويقولون إنهم جاءوا من اليمن والسمات  
ن الىىدم العربىىي فىىيهم أ ثىىر مىىن غيىىرهم، كمىىا أن الىىبلالا أيضىىا لىىديهم إتركىىد ذلىىك؛ إذ 

الانتقاد نفسه؛ حيث يذكرون أنهمأ فرع من الأسرة السيفية نسبة إلى سىيف بىن ذي 
نو منذ القرن التاسىع يمن من حمير اليمني، وهي الأسرة التي حكم  كانم ثم كانم بر 

. ومثلهم في هذا الانتقىاد قبائىل البىاقرمي؛ إضىافة إلىى (3) الميلادي )الثالث الهجري(
ذلك أن جميع حكام كانم يدنون هذا النسب الحميري، وهذا واض  في الوطاب الىذي 

 .(4)أرسله ملك كانم إلى السلطان برقول حا م مصر

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

م في بي  نلم ودين وأبوه نثمان مرسس الدولة 1780هوم حمد نثمان بن فودي، ولد سنة   (1)
 ستمرت أ ثر من أل  سنة، وجده فودي.االفولانية التي 

   56بيلو، محمد :إنفال الميسور في تاريخ بلاد التكرور، مرجع سبي ذكره، ص  (2)
م 1976مبراطورية البرنو الإسلامية،  الهيئة المصرية للكتاب، ط القاهرة إطرخان، )د( نلي: (3) 
وانظىىر الغنيمىىي، )د(نبىىدالفتاح: الإسىىلام وحضىىارته فىىي وسىىا إفريقيىىة سىىلطنة الىىبلالا،   25ص
 19ص

، دار الكتىىب العلميىىة، 8القلقشندي، أحمد بن نلىىي: صىىب  الأنشىىى فىىي صىىنانة  الإنشىىاء، ج  (4)
 121بيروت، ص
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وأمه قىدما أمىن مكىة وحكىم فىي كىانم نشىرين  اوتذكر السجلات الكانمية أن سيفً       
سنة، وأنه أقام في العاصمة )أنجيمي( لكنه مات في مدينة سامينا ناصمة المغاوة؛ 

؛ ذلك أن (1)قرب بحيرة الفتري... وتسميه سجلات برنو )سيبو( ولعلها تحريف لسيفأ
 ( أي باء مهموسة.  p ثيرا من القبائل في باقرمي من يقلب الفاء إلى)

  أباه في حكم برنو، وأنه كما ذكرت السجلات التاريوية أن )بيرم بن سيف( خل      
 .(2)نشرة سنة أو خمسين سنة حكم س 

وبالتحديىد فىي لكن المتفحا لهذه السجلات يدرك أنها كتب  فىي وقى  متىفخر،      
القرن السابع نشر الميلادي، أو نهايات القرن السادس نشر الميلادي، وخاصة في 
 تابات مرر، البلاط الملكي أحمد بن فرتوا، أو قبله بقليل. و ذا بالغنا في التقصي لا 

؛ بىدليل رسىالة المىاي نثمىان بىىن (3)نتجىاوز إلىى الىوراء القىرن الرابىع نشىىر المىيلادي
م التىىي ذكىر فيهىا بطىىش 1392م إلىى برقىىول سىلطان مصىر 1424-1392دريىس إ

 الجذاميين بالأسرة الكانمية. 

أما قصة النسب إلى سيف بن ذي يمن وصلته بقريش؛ فهي فعلا خرافة كما قال       
القلقشندي وقد روج لها مررخو البلاط الملكي في برنو، وهىي أسىطورة مىن نىدد مىن 

 الأساطير التي احتفظ  بها مملكة البرنو وحرص  نليها لأنها تتعلي بفصولها.

والثاب  نلميا أن سيفا وابنه ماتا فىي الىيمن بعىد الانتصىارات التىي حققهىا نلىى      
 الأحباش بمرازرة الفرس، ومات إثر طعنة من حبشي استبقاه سيف في خدمته، وكان 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 53مبراطورية البرنو الإسلامية، ص إطرخان، )د( نلي:  (1) 
 54المرجع نفسه ص (2)

 4نفسه ص(3) 
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 .(1)قبل البعثة النبوية بنحو نشر سنين

النسىب إلىى نلىيّ بىن   ادنىالكانمي هناك كثير من الشعوب ونلى غرار الشعب      
بي طالب. يقول العمري: أوقد جاء منهم من ادنىى النسىب العلىوي فىي بنىي الحسىن أ
بىىي طالىىب قىىوم لا أذين ادنىىوا الانتمىىاء إلىى نلىىي ابىىن بىد أن يكىىون هىىرلاء الىى . ولا(2)أ

 نلاقة لهم بفولئك الذين قاموا بالهجرات القديمة قبل الإسلام.
أما نن طرل هذه الهجىرات؛ فبىرغم شى  المعلومىات؛ إلا أن الواضى  هىو دخىول      

هىىرلاء القىىوم نىىن طريىىي البحىىر الأحمىىر؛ مىىرورا ببىىرز، السىىويس وصىىولا إلىىى شىىمال 
إفريقية، وبالتحديد مناطي تونس وفمان، ثم انطلقوا جنوبا إلى القارة الإفريقية؛ حيث 
اتوذوا مواقع في وسطها وغربها. إذن الطريي الشمالي هو الطريي الأوض  لكثير من 

 الهجرات؛ حتى تلك التي حدث  بعد الإسلام.

الذي يلاحظ في تاريخ الدول التي قام  في إفريقية، وخاصة في بلاد السىودان      
نلىى  (3) الأوسا والغربىي ادنىاء حكامهىا الأصىل العربىي )السىيفي، والعمىري والعلىوي(

سبيل الوصوص، فضلا نن القبائل التي اشىتهرت تاريويىا فىي تلىك المنىاطيأ. ومىن 
أمثلة ذلك ملوك مالي، وملوك التكرور بل إن قبائل التورا في منطقة شاد تقول: إنها 

( مباشىرة ويىدني جىمء مىن قبائىل الهوسىا، وقبائىل اليوروبىا، ×انحدرت من النبي )

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

م 2001، بغداد 4دار الساقي، ط 3نلي، )د( جواد: المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام، ج  (1)
ت  محمد نطا، دار الكتب   2والجوزي، جمال الدين، المنتظم في تاريخ الأمم الملوك ج   211ص

، 2ط  –دار التىىراث  2وانظر الطبري، تاريخ الرسل والملىىوك ج 130ص  1992العلمية بريوت  
 وما بعدها 139هى، ص 1387بيروت 

 492ص2العمري، مسالك الابصار، ج(2) 
السيفي نسبة إلى سيف بن ذي يمن، والعمري نسبة إلى نمر بن نبد العميم، والعلوي نسىىبة   (3)

 إلى نلي بن أبي طالب.
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ويبدو أن ادناء النسب العربىي يهىر  (1)والبيدا، والبوش، بفنها قدم  أصلا من مكةأ 
 نربي. ×بعد مجيء الإسلام وكون أن النبي 

تلك هي النتيجة من الناحية العرقية؛ حيث أصب  كثير من شعوب هىذه المنطقىة     
بالنسب العربي ومعجبا به. أما من الناحية اللغوية؛ فإننا لا نجد أي أثر للغة  امبهورً 

العربية في ألسنة جميع مىن ادنىوا العروبىة، والعىرب فىي وداي يتحىدثون العربيىة فىي 
أسلوب نال قريب من الفصحى، وهذا دليىل نلىى أن العناصىر التىي وفىدت  إلىى هىذه 
المناطي ) انم( لم تفد في شكل قبائىل ضىومة؛ كمىا هىو الحىال فىي الهجىرات العربيىة 
اللاحقة، بل وفدت في شكل مجمونات صغيرة جدا مىن قبائىل فىي الجميىرة لهىا مرا ىم 
اجتماعية اضطرتها يروف مىا إلىى الهجىرة؛ ممىا جعىل العامىة مىن الشىعوب المحليىة 
تعجب بهم، وتنتمىي إلىيهم؛ فىذاب  الجمانىة الوافىدة فىي الشىعب المضىيف بيولوجيىا، 

  وثقافيا، وذاب الشعب فيها فكرا وتاريوا.

يلاحظ هنا أن نواة العروبة كانمية وباقرمية؛ إذ لا يوجد ذكر لسيف بن ذي يمي       
نفسها كان فىي ن إلى كانم يفي مناطي وداي ودار فور، كما يرج  أن وصول السيفي

ن حملة نقبة إلى كوار لم تشر قا  إلى نىرب فىي كىوهار ، لكنهىا إمرحلة الإسلام؛ إذ 
قشة هذا الموضوع، وحتى لا انيتين، ولعل المجال لا يسع لمناأشارت إلى بربر، وجرام

، وفىي كىل الأحىىوال لىم يظهىر فىي هىىذه الفتىرة ولا فىي تلىىك انوىرج نىن موضىوننا بعيىىدً 
الأمىا ن سىيرة لشىوا يسىمى ابىن السىىوداء الىذي نعالجىه  فىي هىذا البحىث؛ ذلىىك أن  
الذي نتحدث ننه تذكره الروايات في مناطي دار ودّاي بل وفي قبائل بعينها، ولم يرد 
له في المناطي الغربية ذكر كما لا يعرف في مناطي كلانيد وغيرها من مناطي وداي 
قبائل تنتمي إلى سيف ولا يعرفىون حتىى الحميىريين؛ لأن الوجىود العربىي فىي منىاطي 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 58مبراطورية برنو الإسلامية، مرجع سبي ذكره صإطرخان، )د( نلي:  (1)
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جدا ولم تكن للعرب بهذه المنطقة نلاقة إلا في نصر الدولىة الفاطميىة   وداي متفخر

ل وما بعدها من حكم المماليك والشركس، وبعد انهيار الدولة الإسىلامية بسىبب نوامى
ذكرها. ولهذا فمرحلة الا تشاف والتمهيد ميدانها كانمي وباقرمي  ثيرة ليس هذا مجال  

 وليس وداوي بدليل الأدلة المسرودة.

 م1086هـ 663-0479-043المرحلة الثانية: مرحلة التأسيس 
م وتنتهىي 663هذه المرحلة إسلامية بحتة تبدأ من تاريخ حملة نقبة بن نافع      

م وقىد أسىهبنا الكىلام فيهىا بىين التىاريوين 1086بإسلام نظام السلطنة في كانم نام 
وما حدث فيه من أحداث في حركة الدنوة الإسلامية، وأثبتنا أن لا وجود لصحابة في 
المناطي التي سمي  فيما بعد بوداي، بل لا وجود لعرب في هذه المرحلة كلها في دار 
وداي؛ إلا مىا ذكىىر مىىن وصىىول أمىىويين إلىىى كىىانم ننىىد محنىىتهم بالعباسىىيين فىىي نىىام 

هى. وفي هذه الفترة لا نعرف نن الحراك الاجتماني في مناطي وداي شيئا. ذلك 132
أن الحضارة فىي هىذه الفتىرة مركمهىا كىانم، بسىبب الاتصىال الوثيىي بينهىا وبىين مرا ىم 

؛ المهىم بهىا بعيىد ننهىا معىمول ءٍ نىا الإسلام في الشمال الإفريقي. وما وداي إلا إقليم
فيه أن يكون تابعا للسلطة لا أن تقوم فيه سلطة مستقلة؛ لأن كانم في فترة دونامي 

 دبال أو دبلامي حدودها النيل.

أما نن النتائج المهمة في هذه المرحلة؛ فمن الناحية الثقافية أصب  كثير مىن      
بهىىىرلاء ر دنوة المباشىىىرة، أو مىىىن خىىىلال التىىىفثسىىىكان كىىىانم مسىىىلمين، مىىىن خىىىلال الىىى

  ىان  ىانم؛ منطقىة إلى هاجرت التي الأموية العربية الجمانات هذه أن  ذلكالمهاجرين؛  

إضافة إلى جوانب ثقافية أخرا،  المنطقة؛ سكان بين الإسلام  نشر في  الكبير  دورها  لها
 ما نقل  إلى جانب الدين الإسلامي الثقافة العربية الإسلامية، مثل نظام الحكم؛ حيث 

م( وارتبطى  1086شهدت هذه الفترة إسلام أول ملىك كىانمي وهىو )أومىي بىن جلمىي 
 الدولة وجدانيا بالشرل والشمال العربي الإسلامي. 
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 الطبقىىات فىي يهىر مىا أول ويهىر بىذوره، افن بىىدأت فقىد التعريىب؛ حيىث مىن وأمىا 

 العميىم. نبىد بىن نمىر بسىيدنا يتعلىي ما سيما ولا الأموي، النسب ادن  حيث  الحا مة؛

 إلىى نسىبهم ينتهىي البرنىوي  نصىرها فىي  ىانم مملكىة خلفاء إن المحلية:  الروايات  تقول

 أسىلافهم وكان التعريب. في الأولى الوطوة وهذه العميم. نبد بن نمر الوامس  الوليفة

 الجاهليىة، فىي ناش الذي يمن، ذي بن سيف هو حميري  بطل إلى أانتموا  قد  قبلهم  من

 مملكىىة حكىىام ادنىىى وكىىذلك نفسىىه. الوقىى  فىي قرشىىي أنىىه ذكىىروا ثىىم الإسىىلام، يىىدرك ولىم

 دلالات تحمىل التىي ملىوكهم أسىماء ندل  التعريب سبيل وفي ،امكيً  ايمانيً   انسبً   باقرمي

 حيىىث مىىن واحىىدة والبرنويىىةو ن كنىىا نىىرا أن الأسىىرتين الكانميىىة   (1)وثنيىىةأ. أو محليىىة

وأما من حيث وجود العنصر العربي؛ فقد يل قليلا، لكنىه  الإثنية.  الولفية  إلى  الرجوع
يوتل  نن سابقه؛ إذ يحاول الظهور بالساحة الاجتماعية بعدما تربع نلى السىاحة 

يكاد يذكر لهم وجود؛ حتى جاءت مرحلة أخرا ذاع صيتهم فيها، الدينية، ومع ذلك لا  
وقوي  شوكتهم، وأخافوا السلطة وهددوها، أو ربما قلبوا حكمها؛ لأنهم أصبحوا جمءا 

 من هذا المجتمع. وهو ما نناقشه في المرحلة التالية.

-1086المرحلة الثالثة: مرحلة التحالف والاندماج وظهور اللاد ابن السوداء  

 م1620
للآثىىار الكبيىرة التىىي تركتهىىا  اهىذه المرحلىىة مىىن أهىم المراحىىل وأ ثرهىىا أهميىة نظىىرً      

الجمانات العربية في مجتمعات السودان الأوسا فىي جميىع المجىالات: الاجتماعيىة، 
والثقافية، والدينية، والسياسية؛ نظرا لكثافة العىرب المهىاجرين؛ حيىث فاقى  أنىدادهم 

 أنداد كل القوميات في السودان الأوسا الموتلفة كلّ نلى انفراد.

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

، 1المجيد: قبائل السودان الأوسا والغربي، الىىدار السىىودانية للكتىىب، طنبدين، )برفسور(نبد   (1)
 .10م، ص: 1972الورطوم 
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أما سبب اختيار هذين التفريوين؛ فلأن الأول حدث فيه تطورٌ اجتمانيٌ ثقافيٌ       

ان يراوح ربوع المسا ين  بير؛ حيث يهر الإسلام نلنا داخل البيوت الحا مة بعد أن ك
. وأما ×طي النائية، وتشابه مسيرته مسيرة الدنوة السرية أيام المصطفى في المنا

الثاني؛ ففيه حدث  وخر هجرة من الشرل؛ كان لأفرادها دور نظىيم فىي تىاريخ تشىاد 
الوسيا والمعاصر، وأولئىك هىم العباسىيون وبىين التىفريوين أحىداث جسىام فىي تىاريخ 
تشىاد والعروبىة والثقافىىة. فمىا نوامىىل الهجىرة فىي هىىذه المرحلىة؟ هنىىاك مجمونىة مىىن 
العوامل التي جعل  العرب يتركون مواطنهم الأصىلية ويتجهىون إلىى منىاطي السىودان 

 الأوسا؟

 العامل السياسي
بعىىد أن انتشىىر الإسىىلام فىىي ربىىوع الجميىىرة العربيىىة ومىىا حولهىىا، وأسىىلم  جميىىع      

القبائل بها؛ اتجه العرب لنشره في البقاع الموتلفة مىن الأرض؛ فتوجهىوا إلىى فىارس 
البوابة المفلوفة لإفريقية، فوصلوا منها إلى برقة، والروم و فريقية، وكان  مصر هي 

بد لهرلاء المجاهدين من رافد يمىدهم فىي هىذه  وطرابلس، وقرطاجة، وغيرها. وكان لا
الفتوحىىىات، فاسىىىتقدم الحكىىىام القبائىىىل العربيىىىة للاسىىىتعانة بهىىىا، وبهىىىا تعربىىى  الأرض 

 المصرية تدريجيا، وتفثرت بالدين الإسلامي والثقافة العربية.

وأصىىبح  الهجىىىرات أ ثىىىر وضىىىوحا فىىىي العصىىر الأمىىىوي صىىىاحب النمنىىىة العربيىىىة     
المتشددة للعروبة؛ فاستقدم الأمويون القبائل العربية القحطانية، كما استقدموا القبائل 

 ، (1)هىأ109سيما قبيلة قيس إلى مصر سنة  العدنانية، ولا

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

 1999 1حسن، )د( أحمد محمود: الإسلام والثقافة العربية في إفريقية، دار الفكر العربىىي، ط(1) 
 111القاهرة، ص
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أقال الكندي: وفىي ولايىة الوليىد بىن رفانىة الفهمىيّ نلىى مصىر،   يقول المقريزي:  
نقل  قيس إلى مصر في سنة تسع ومائة، ولىم يكىن بهىا أحىد مىنهم قبىل ذلىك إلا مىا 
 ان من فهم وندوان، فوفد ابن الحبحاب نلى هشام بن نبد الملك، فسىفله أن ينقىل 
إلى مصر منهم أبياتا، ففذن له هشام في لحىال ثلاثىة ولاف مىنهم، وتحويىل ديىوانهم 

 . (1)إلى مصرأ
اسىتقدام  ولما تولى ابن الحبحاب ولاية مصر استفذن هشام ابىن نبىد الملىك فىي      

من قيس؛ إذ نددهم قليل مقارنة بفهم وندوان ففذن له قائلا: أأن  وذاك،   قبائل أخرا 
فبعث إلى البادية فقدم نليه مائة }من{ أهل بيى  مىن بنىي نضىر، ومائىة }مىن{ أهىل 
بيىى  بنىىي سىىليم، فىىفنملهم بلبىىيس، وأمىىرهم بىىالمرع، ونظىىر إلىىى الصىىدقة مىىن العشىىور 

لمم، وكان الرجل يصيب في فصرفها إليهم، فاشتروا إبلا فكانوا يحملون الطعام إلى الق
نشرة دنانير وأ ثر، ثم أمرهم باشتراء الويول فجعل الرجل يشتري المهر، فىلا الشهر  

يمكث إلّا شهرا حتىى يركىب، ولىيس نلىيهم مرونىة فىي نلى  إبلهىم ولا خىيلهم لجىودة 
مرناهم؛ فلما بلغ ذلك نامة قومهم تحملوا إليهم فوصل إليهم خمسمائة أهل بي  من 
البادية، فكانوا نلى مثل ذلك ففقاموا سنة ففتاهم نحو من خمسمائة أهل بي ، فصار 
بلبيس: أل  وخمسىمائة أهىل بيى  مىن قىيس، حتىى إذا كىان زمىن مىروان بىن محمىد، 
وولى الحوثرة بىن سىهيل البىاهلي مصىر. مالى  إليىه قىيس فمىات مىروان، وبهىا ثىلاث 

.  وهكىذا يتوافىد العىرب (2)ولاف أهل بي ، ثم توالدوا وقدم نليهم من البادية مىن قىدمأ
من أربعين أل  أسرة؛  احتى أأصب  ندد الأسر المقيدة في ديوان العطاء الأموي نحوً 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

المقريمي، أحمد بن نلي بن نبد القادر، أبو العباس الحسيني العبيدي، تقي الىىدين المقريىىمي (1) 
، 1هى(: الموانظ والانتبار بذكر الوطا وافثىىار، دار الكتىىب العلميىىة، بيىىروت، ط845)المتوفى:  
 152\1هى ص   1418

 152\1، ص 1المصدر نفسه، ج(2) 
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. ومىن هىذه (1)خدموا في جيش الدولة، واشتغلوا بالتجارة بين مصر والشىام والمغىربأ

النصىىوص يفهىىم أن القبائىىل العربيىىة فىىي مصىىر نفسىىها كانىى  فىىي الفتىىرة الإسىىلامية 
 وية والتابع لفلسطين. يسي سيناء، والذي يعد من القارة افباستثناء الجمء الواقع ف

وقد أنط  سياسة استقدام العرب من الجميرة العربية أ لها؛ إذ حقق  الغرض        
الذي من أجله جلبوا؛ فقد شاركوا في البعثات الحربيىة، وأوجىدوا التىوازن الفئىوي بىين 

 .(2)القبائل الوافدة، وكذلك التوازن العنصري بين الإثنيات في مصر

أن القبائىىىل  يىىىدرك ةوالمىىىتفحا للمعلومىىىات التىىىي توردهىىىا المصىىىادر العربيىىى
المهىىاجرة خىىلال العصىىر الأمىىوي قىىد وجىىدت فىىي منازلهىىا الجديىىدة نىىما كبيىىرا، وناشىى  
رفاهيىىة ناليىىة، وأصىىبح  الطبقىىة الأرسىىتقراطية الحا مىىة، أوكىىانوا يتسىىلمون رواتىىب 
شوصية، ولا يردون ضرائب في مقابل ذلىك، ولكىي يحىافظوا نلىى مقىدرتهم الحربيىة؛ 
حرم نليهم في البداية اقتنىاء الأرض، أو العمىل بالفلاحىة، حتىى لا ينشىغلوا بهىا نىن 
الجيش والفتوحات. لكن في أواخر نهد الدولة الأموية، بدأت جمانات مىنهم تحتىرف 
المرانة؛ إذ رأت السلطة أن ذلك مفيدا أيضا؛ فتوزع لهم الأرض ويُعفون من الضرائب 

 .(3)وبدأوا الاختلاط بالمصريين، وكان ذلك بداية التعريب والأسلمةأوالوراج، 

أوكان العطاء يدفع إلى أمراء الأسباع وأصحاب الرايىات، والرايىات   يقول المقريزي:
نلى أيادي العرب؛ فيدفعونه إلىى العرفىاء والنقبىاء والأمنىاء، فيدفعونىه إلىى أهلىه فىي 
دورهم...وكان بمصر، في خلافة معاوية بن أبي سفيان أربعون ألفا، وكان معاوية قد 
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 51المصدر نفسه، ص (1) 
فىىي دارفىىور، المركىىم السىىوداني للدراسىىات الإفريقيىىة، الورطىىوم،  بشىىير، محمىىد: أصىىول البقىىارة (2)

 22ص
ي، القىىىىاهرة، و حسىىىىن، )د( يوسىىىى  فضىىىىل: دراسىىىىات فىىىىي تىىىىاريخ السىىىىودان، مطبعىىىىة الجىىىىبلا  (3)

 111وانظر محمود، حسن: الثقافة الإسلامية في إفريقية، ص  32ص1971
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جعىىل نلىىى كىىل قبيلىىة مىىن قبائىىل العىىرب بمصىىر، رجىىلا يصىىب  كىىل يىىوم فيىىدور نلىىى  
المجالس فيقول: هل ولد الليلة فيكم مولود؟ وهل نمل بكىم نىازل؟ فيقىال: وُلىد لفىلان 
غلام، ولفلان جارية، فيكتىب أسىماءهم، ويقىال: نىمل بهىم رجىل مىن أهىل كىذا بعيالىه، 
فيسميه وعياله فإذا فرغ من القيل أتى الديوان حتى يثبى  ذلىك، وأنطىى مسىلمة بىن 
مولىىد الأنصىىاري أميىىر مصىىر، أهىىل الىىديوان أنطيىىاتهم وأنطيىىات عيىىالهم، وأرزاقهىىم 

 .(1)ونوائبهمأ

سقط  الدولة الأموية العروبية المشجعة نلى هجرة العرب وتوطينهم في مصر،       
إلا أنهم لم يتوقفوا نن الهجرة العفويىة الطوعيىة إلىى مصىر، بىرغم تراخىي العباسىيين 

إلى مصر العديد من  ي و نطائهم شرون الدولة؛ فقد قدمالموالنن العروبة، وتقريبهم  
 القبائل العربية، وخاصة قبائل ربيعة التي اتوذت من صعيد مصر مستقرا لها.

واسىتمرت الهجىرة أفىىي يىل النفىوذ الفىىاطمي فىي مصىر؛ فقىىد هىاجرت قبائىل مىىن       
طيء، وقبائل من فىمارة كمىا وجىد الفىاطميون أن قبائىل سىليم، وهىلال، تثيىر اضىطرابا 

إلىى نلى الهجىرة و زناجا في الجميرة العربية؛ فشجعهم الوليفة المعتم بالله الفاطمي 
مصر، وأنملهم بصىعيد مصىر؛ ففصىبح  مصىر المسىتودع الثىاني للعىرب بعىد الجميىرة 

، وبلىي، ءالعربية؛ حيث حىوت جميىع قبائىل العىرب، فمىن نىرب الجنىوب: جىذام، وطىي
وجهينة، ونحوهم. ومن نرب الشمال: كنانة، وقيس، وفمارة، وهوازن، وهلال، وسليم 

. وقد فصل المقريمي مسا نهم بمصر. في كتابه البيان والإنراب نما بفرض مصر (2)أ
 من الأنراب. وهذه القبائل نفسها هي التي هاجرت إلى كانم ووداي ودار فور.
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 176\1المقريمي: الوطا ص. (1)
 87والثقافة العربية في إفريقية، مرجع سبي ذكره صمحمود، حسن: الإسلام  (2)
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 تفشي العنصرية في مصر الإسلامية: )إقصاء العرب عن الإدارة(

ابتداء من النص  الثاني من القرن التاسع الميلادي، حصل  هناك تطىورات 
 بيرة: أهمها سيطرة الموالي نلى شرون الدولة، ومحاولة السلطة العباسية الاستغناء 
نن العرب، والانتماد شبه الكامل نلى الموالي؛ فلما قوي  شوكة الموالي، بدأوا فىي 
التضييي نلى العرب، وسىلبهم مميىماتهم العسىكرية، والإداريىة، والماليىة؛ إضىافة إلىى 
فرض ضرائب جديدة نليهم، ومضانفتها، وقطع الرواتىب، والعطىاءات انتقامىا مىنهم؛ 

 لمواقفهم مع بني أمية.
م( حيىىىث كىىىان 842– 833)(1)وبلىىىغ الأمىىىر مىىىداه فىىىي نهىىىد المعتصىىىم بىىىالله

إلىى الأتىىراك؛ فقىربهم وانتمىد نلىيهم فىىي قيىادة الجىيش، أوأثبىتهم فىىي  المعتصىم مىائلاً 
الديوان، وأمر واليه في مصر كيدر بن نصر الصفدي بإسقاط جميع من بديوان مصر 
من العرب، وقطع العطاء ننهم، وأدا هذا القرار الوطير إلى ثورة نربية ضد الموالي 

هم. وهنىا ئر زنمىاعرب الذين ثىاروا نليىه، وأسىْ . وانته  الحرب بهميمة ال(2)في مصرأ
يحىىدثنا المقريىىمي قىىائلا: أفانقرضىى  دولىىة العىىرب مىىن مصىىر، وصىىار جنىىدها العجىىم، 
والموالي من نهد المعتصم إلى أن ولي الأمير أبو العباس أحمد بىن طولىون مصىر، 
فاستكثر من العبيد، وبلغ  ندّتهم زيادة نلى أربعة ونشرين أل  غلام تركيّ، وأربعين  

 .(3) أل  أسود، وسبعة ولاف حرّ مرتمل...أ
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 محمد بن هارون الرشيد بن المهدي ابن المنصور، أبو إسحال، المعتصم باللهه  (1)
ابن تغري بردي، يوس  بن تغري بىىردي بىىن نبىىد الله الظىىاهري الحنفىىي، أبىىو المحاسىىن، جمىىال (2) 

، وزارة الثقافىىة والإرشىىاد 2هى(: النجوم الماهرة في ملىىوك مصىىر والقىىاهرة، ج874الدين )المتوفى: 
 123وانظر مسعد، مصطفى: ص 223القومي، دار الكتب، مصدر ص 

 1، دار الكتىىب العلميىىة، بيىىروت، ط1المقريىىمي: المىىوانظ والانتبىىار بىىذكر الوطىىا وافثىىار، ج(3) 
 177هى، ص  1418
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ومن ثم بدأت هذه القبائل الرافضة للسياسة الإقصائية العنصرية العدائية؛ البحث        
من ترك الريىف المصىري: إمىا مىن تلقىاء  انن مورج من وضعها المذري؛ فلم تجد بُد  

نفسها؛ فتهاجر إلى خارج مصر، متجهة غربىا نحىو برقىة، ومنهىا إلىى فىمان، ثىم إلىى 
مناطي السودان الأوسا؛ كانم وما يليها. أو مىن خىلال الحىرب التىي يتعمىد المماليىك 

 شنها نليهم.
ووخر مسرول نربي كان في إدارة الجيش هو ننبسة بىن إسىحال، وقىد نملىه        

ومنذ أن أنمل لم يعد حكام مصر يُوتارون من العرب، بل   (1)  (861-847المتوكل )
من الأتراك الذين يكرهونهم، ويحقدون نليهم. وبهذا فقد العرب نفوذهم القديم، ونانوا 

تاوات، وضرائب موتلفة؛ ابتدنها إيا شديدا؛ بسبب ما فرض نليهم من ضيقا اقتصاد
م(، وأثىارت التىىدابير الماليىىة الجديىىدة 867-852والىي الوىىراج فىىي مصىر مىىن سىىنة )

حفيظىة العىىرب نلىىى الأتىىراك؛ فقىىاموا بعىىدة ثىورات فىىي أنحىىاء موتلفىىة، قمعهىىا الأتىىراك 
والمماليىىىك بعنىىى  وقسىىىوة، وزج بمنمىىىائهم فىىىي السىىىجون، وفرضىىى  نلىىىيهم خراجىىىات 

 .(2)باهظةأ

ومىىىن هنىىىا ضىىىاق  الأرض بىىىالعرب، إثىىىر هىىىذا الضىىىغا السياسىىىي، والاقتصىىىادي،      
والاجتماني، في النهج الذي انتهجه العباسيون من جهة، والضغا العنصري المتمثل 
في نظرة الأتراك والمماليك فيما بعد من جهىة أخىرا،  وكىان لهىذين الاتجىاهين أأسىوأ 
الأثىىر فىىي نفىىوس العىىرب؛ فبىىدأ بعضىىهم يهىىم بالرحيىىل، والهجىىرة، ولىىم يكىىن أمىىامهم إلا 
الانتقال جنوبا، وغربا؛ بعيدا نن ضغا الأتراك في مصر؛ فوصلوا مناطي النوبة ومىا 
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 346ص4الموانظ والانتبار بذكر الوطا وافثار، مصدر سبي ذكره، ج(1) 
، وانظر 124مسعد، )د( مصطفى: الإسلام والنوبة في العصور الوسطى، مرجع سبي ذكره ص  (2)

 169-168مصدر سبي ذكره ص 1المقريمي: الموانظ والانتبار بذكر الوطا وافثار، ج
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حولها، ولما طاب لهم المقىام والرنىي بعثىوا يسىتدنون إخىوانهم؛ فانىدفعوا فىي أثىرهم؛ 

 .(1)فواصلوا من ثم سيرهم إلى أن وصلوا الفيافي الواسعة في السودان الأوسا
وهكذا في كل المراحل السياسية في مصر منذ العصر العباسي، و لى نهاية حكم       

المماليك كان  السياسىة السىائدة هىي محاربىة العىرب، واسىتبعادهم، ونفىيهم إلىى بىلاد 
الىمنج، وقىىد بلىغ نىىداء المماليىك للعىىرب فىي مصىىر أنهىم يفرضىىون نلىى ملىىوك النوبىىة 
المسيحية معاداة العرب، ويهددونهم بفلا يتركوا أحدا من العرب في بلادهم، وقد حدث 

لىى بىلاد إ. وأبىرز القبائىل الراحلىة (2)م1275ذلك في نهد السىلطان بيبىرس فىي نىام 
 النوبة: الحل  الجهني، ورفانة، والحل  العركي.

هىذه السياسىة العدائيىة أجبىرت العىرب نلىى أن يلتفىوا حىول كتىل كبيىرة، ويشىكلوا      
وقىد هامى  بعىض القبائىىل (3) أحلافىا للتصىدي لسياسىة المماليىك، والأتىىراك العنصىرية.

العربية إلى الجنوب الغربي بعد اصطدامها مع المماليك: كقبائل جذام، ولوم، وهىلال 
وسليم، وتدفقوا إلى السهول الشمالية الشرقية لمملكة كانم، في نهد الملك قطم بك، 
وقد وصل بعض هرلاء الفارين من بطش المماليك إلى بلاد كانم مما أفمع سىلطانها؛ 
فاشتكى منهم إلى السلطان برقىول حىا م مصىر. ويطلىب إلىى السىلطان المملىوكي أن 
يتعقىبهم فىي مصىىر، وأن يقىبض نلىيهم، ويوقىىع بهىم أشىد العقىىاب. حيىث اسىتفاد هىىذا 
الحا م الكانمي من العداوة التقليدية الأبدية بين العرب والأتراك والمماليك. ويظهر أن 

حتىى  م1391-هىى 794قد تدفقوا شىرقا، حىوالي سىنة -أو بعضها -هذه الجمانات  
بلغىىوا شىىمالي دارفىىور، وقضىىوا نلىىى حكىىم المغىىاوة هنىىاك. وأقىىد نرفنىىا أن الجىىذاميين 
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 حسن، )د( محمود أحمد: الإسلام والثقافة العربية في إفريقية، مرجع سبي ذكره، ص (1)
رجب، )د( نبد الحليم: العروبة والإسلام في دار فور، دار الثقافة للنشر والتوزيع، القاهرة )ب (2) 

 58ت( مرجع سبي ذكره، ص
 168مسعد، )د( مصطفى: الإسلام والنوبة في العصور الوسطى، مرجع سبي ذكره، ص (3)
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وقرنىاءهم اللوميىين، قىد أبعىدوا نىن مسىىا نهم فىي نهىود الفىاطميين، والأيىوبيين إلىىى  
لحركىات  اأطراف مصر، وقد كانى  هىذه الأطىراف منىذ القىرن السىادس الهجىري مسىرحً 

نضىىم انقىىب الغىىموات التىىي شىنوها نلىىى شىىمال إفريقيىىة، وربمىىا ن وأحلافهىىم، يالهلاليى
ين هرلاء، ثم تىدفقوا نلىى السىودان الأوسىا، ومنىه يالجذاميون وجمانتهم إلى الهلال

تحركوا بهجرة نكسية إلى أواسا كانم، وأحدثوا من القلاقل ما دنا سلطان البرنو إلى 
. والأمر نفسه بالنسبة إلى الحل  الجهني (1)أن يفمع إلى سلطان المماليك في مصر

وا سهولها ورباهىا، وانتشىروا إلىى ئلأطراف الشرقية لمملكة كانم، وملالذي تدفي إلى ا
 مناطي دار فور وكردفان ووداي.

تهيىفت للعىىرب فرصىة كبيىىرة نقىب تفسىىيس الدولىىة الطولونيىة نلىىى يىد أحمىىد بىىن      
لىىبلاد النوبىة؛ حيىىث حىاول هىىذا  (2)هىىى؛ حينمىا أنلىىن نىن أحملىىة تفديبيىة 868طولىون 

السلطان ومن جاء بعده استغلال العرب في الحروب ضد النوبىة، واسىتغل العىرب مىن 
 جانبهم هذه الفرصة كي ينفوا بفنفسهم بعيدا نن أحقاد المماليك وندائهم.

 عامل العنصرية: 
يل التصادم بىين العىرب والسىلاطين المماليىك قائمىا؛ فقىد أصىب  العىرب يمثلىون      

عهىم بالحسىم العسىكري، ومىنهم ناقوس الوطر لهرلاء السلاطين؛ فمنهم: من تعامل م
نلىىيهم فىىي حكمىىه بالضىىغا حتىىى يسىىتفمهم مىىن الأرض، ومىىنهم مىىن داهىىن  امىىن قسىى

واستعمل أسلوبا وخر: هو إشراك العرب في الحملات العسكرية ضد النوبة؛ فاستجاب 
العرب لهذه الدنوة، وأول من استودم هذا الأسلوب أحمد بن طولون مرسىس الدولىة 
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وانظىىر رجىىب نبىىد الحلىىيم: العروبىىة والإسىىلام فىىي  358ص  1القلقشىىندي: صىىب  الأنشىىى، ج (1)
 60دارفور، في العصور الوسطى ص

 124مسعد، )د( مصطفى: الإسلام والنوبة في العصور الوسطى، ص(2) 
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هى الىذي بىالغ فىي حروبىه ضىد النوبىة؛ فىمج بىالعرب فىي هىذه الحىرب  868الطولونية  

بهدف إبعادهم نن مصر، ورميهم في مستنقع خطر النوبة: الدولة المهىددة للسىلطة 
 المملوكية.

جهم المماليك لحرب النوبة وقودها، والوقود هذه المرة هي القبائل العربية، وقد       
قبل العرب بهذا العرض لا طانة للمماليىك، ولا حبىا فىي الحىرب، ولكىن لكونهىا تشىكل 
لهىىم مورجىىا مىىن الضىىيي الىىذي يعيشىىونه؛ فحينمىىا كىىان هىىدف المماليىىك مىىن خطىىتهم 
التولا من العرب؛ كان هدف العرب البحث نن أما ن استقرار جديدة، ومنذ العصر 
الطولوني، و لى نهاية نصر دولة المماليك في مصر كان هذا هىو الأسىلوب المتبىع، 
حيث شارك العرب بكثافة في الحرب ضد النوبة، والبجة، وأغلب القبائل المشاركة في 

 .(1)الحملات الحربية في هذه الفترة؛ قبائل جهينة وربيعة

وهكذا انتهمت القبائل العربيىة فرصىة الحمىلات العسىكرية بالمشىاركة فيهىا. وبعىد      
انتهاء الحرب تستقر القبائل العربيىة فىي أما نهىا الجديىدة؛ بىل تواصىل فىي ا تشىافها 

 للمجاهيل، والأدغال التي وجدوا فيها منافع جمة.

وبسبب العوامل السياسية والعنصرية من المماليك، والأتراك، وكل أنداء العنصر       
العربىي؛ اتجىه العىرب نحىو الغىرب والجنىىوب، وطبعى  هىذه الهجىرات بالسىلمية أحيانىىا، 
وطىىىابع الحىىىرب أحيانىىىا أخىىىرا؛ فحينمىىىا يىىىرفض المواطنىىىون المحليىىىون وجىىىود العىىىرب 
المهاجرين بينهم، أو في الأرض التي يدخلونها؛ يصر العرب نلى البقاء، أو العبور؛ 
فتكون الحرب. يقول ابن خلدونأ وانتشروا ما بين صعيد مصر وبلاد الحبشة وكثىروا 
 هنالك سائر الأمم، وغلبوا نلى بلاد النوبة، وفرّقوا كلمتهم، وأزالوا ملكهم، وحاربوا 
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 52رجب، )د( نبد الحليم: العروبة والإسلام في دارفور، في العصور الوسطى، ص (1)



 

 3681 

 

الإسلام وانتشاره في سلطنة وداي  ة  دراسة نقدية في نشأ  إشكاليات دراسة التأريخ في مناطق السودان الأوسط 
 من خلال الدراسات التاريخية التشادية   العباسية

 

 .(1)الحبشة؛ ففرهقوهم إلى هذا العهدأ 

يفهم من كلام ابن خلدون أن العرب في تقدمهم جنوبا قتلوا كثيىرا مىن النىوبيين،      
وأسروا بعضهم، حتى اضطر كثير من النوبىة إلىى الهجىرة غربىا إلىى تىلال النوبىة فىي 

 .(2) ردفان

إلا أن مكمايكل له رأي وخر في طبيعة الهجرات العربية، ويرا أن أغلبها سلمي؛       
لأن كل الدلائل تشير إلى أن النصر باستثناء أقاليم معينة كإقليم جبال النوبىة يكىون 
بالتراضي؛ حيث لا يمال العرب يمتلكون السهول نلى حين يسكن المنوج التلال، ومىا 

. وهكىذا طابى  نفىوس (3)يكتسب بالاتفاقات والتماوج أ ثر مما يكتسب بىالقوة والسىلاح
العرب للأما ن الجديدة؛ ففخذوا يتبعون مساقا الغيث إلى أن وصلوا إلى أنمال كانم، 
 مىىا انىىدفع جىىمء مىىنهم إلىىى الجنىىوب؛ فوصىىلوا منىىاطي كردفىىان، ودار فىىور، والمنىىاطي 

 .(4)الشرقية في وداي
م واستبداد 1258يضاف إلى العوامل السابقة سقوط بغداد نلى يد المغول نام       

التتار بالعرب والثقافة الإسلامية، وقد تسبب هذا السىقوط فىي كثيىر مىن هجىرة العىرب 
؛ إضىىافة إلىى العامىل الاقتصىىادي؛ إذ (5)إلىى إفريقيىا والسىودان الأوسىىا بصىفة خاصىة

 بالضىيي. فيهىا يشىعروا لا لكىي الواسىعة؛ الفجىاج إلىى بسىوامهم يتجولون  البدو  الأنراب

 الجميىىرة بىىفجواء شىىبيهة وأجوااهىىا معتىىدل، طقسىىها منطقىىة شىىاد بحيىىرة حىىوض ومنطقىىة
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 296ابن خلدون: ج مصدر سبي ذكره، ص  (1)
وانظىىر رجىىب )د( نبىىد الحلىىيم:  234مسعد، مصطفى: الإسلام والنوبة في العصىىور الوسىىطى،   (2)

 192العروبة والإسلام في دارفور، في العصور الوسطى، ص 
 66ما مايكل: الإسلام في السودان، ص (3) 
 176مسعد: )د( مصطفى، الإسلام والنوبة في العصور الوسطى، ص(4) 
 63رجب، )د( نبد الحليم: العروبة والإسلام في دارفور، مرجع سبي ذكره، ص (5)
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 فاتجهوا ؛(1)قطعانهم لها ترتاح وأودية صحراءهم، تشابه صحراء فيها فيجدون   العربية؛

  الكبرا. الصحراء جنوب في الغابة حواف إلى وصلوا حتى الكلأ، نن باحثين جنوبا
فىىي  -بالصىورة الثقافيىة الموجىودة افن  –يتضى  ممىا سىبي أن لا وجىود لعىرب      

باقرمي( قبل دخول الإسلام  –كانم  –منطقة وداي والممالك الإسلامية الأخرا )مالي 
إليها، بل إنها وفدت إلى هذه الممالك كقبائل كثيفة فىي فتىرات متىفخرة، وأغلبهىا مىن 
القىىرن الحىىىادي نشىىر المىىىيلادي. ووصىىىل انتشىىارهم مىىىداه فىىىي القىىرنين الرابىىىع نشىىىر 
والوىىامس نشىىر المىىيلادي. وخىىلال هىىذين القىىرنين يهىىر مىىن ضىىمن جىىلادي السىىلطة 
المصرية المملوكية اسم البغدادي ابن السوداء الذي يعتبر أحد عباد الطغاة في هذه 

 الفترة.
وأ ثر الباحثين الذين تناولوا هذه القصة بالتحليل الدقيي ضمن دراسات هجىرات      

العرب الأستاذ المرر، والأديب إبراهيم إسحال في كتابه )هجرات الهلاليين من جميرة 
العرب إلىى شىمال إفريقيىا وبىلاد السىودان(؛ متحىدثا نىن هجىرة الهلاليىين والجىذاميين 

سيما في الحل  الجذامي:  إن هذه الأحلاف الضومة بعىد اصىطدامها   والجهنيين ولا
مع السلطة المملوكية في مصر اتجه  نحو الجنوب حتى ا تشفوا مراني المرتفعات 
الصحراوية في العوينات والكفرة والجل  الكبير، وما يليها جنوبا وذلك في حقبىة مىن 
العصور منذ الفىاطميين إلىى العثمىانيين، وربمىا التقى  أخبىارهم هنالىك فىي الصىحراء، 
وتواصلوا مع طلائع أنقاب الهلالية المنحدرين من المغرب ممثلين في فمارة والعطاوة 
وحلفىىائهم منسىىابين مىىن الشىىمال تجىىاه معىىابر الصىىحراء الكبىىرا إلىىى الجنىىوب ثىىم إن 
السلطة في مصر تابعتهم وأرسل  وراءهم مندوبا ليجمع منهم الضرائب ويحفظهم في 
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سمانين، أحمد نبد الرحمن: دراسىىة صىىوتية دلاليىىة للهجىىة العربيىىة التشىىادية الأدبىىي الشىىعبي   (1)
 39م ص2008ببادية الإقليم الشرقي نموذجا، رسالة ماجستير، معهد الورطوم الدولي، 
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الحدود التي تطولهم فيها أيادي حكامهم، ونظرا للصدام المستمر بينهم وبين المماليك  
في مصر يرفض العرب دفع الضرائب واغتيال مندوبي السلطة ومن بين من قتىل مىن 
مناديب السلطة المندوب المرسل وراء تلك الأحلاف وكان اسمه نلى قول الرواة بدار 

. فىإذا كىان هىرلاء العىرب مىن سىهول البطحىاء إلىى روابىي (1)فور بغدادي ولىد السىودة
وداي المترامية إلى دار فور والمجلد في كردفىان يىروون هىذه القصىة بهىذه الصىورة، 
وتعتبر نندهم فىي مقىام الوبىر المتىواتر؛ فمىن أيىن جىاء باحثونىا بصىحبة هىذا الرجىل 

 وبينهما ما يربو نلى الستة قرونف ×الطاغية لرسول الله 

من يطلع نلى كتاب هجرات الهلاليين للمىرر، والأديىب إبىراهيم إسىحال؛ يلاحىظ      
دار فىىي منىىاطي الشىىمال الإفريقىىي متانىىة التحليىىل العلمىىي للحىىراك الاجتمىىاني الىىذي 

والسىودان الأوسىىا مىىع اتبىاع منهجيىىة غايىىة فىي الرصىىانة والدقىىة، وننىدما أتىىى لابىىن 
السودة لم يسمع بهذه الأقوال الواهية التي تردد صداها في أذهان مثقفينا ونلمائنا بل 
قال بعد أن أورد رواية العرب المذكورة:  وربما كان البغدادي بن السودة هذا رجلا من 
البربر كانوا يويفون في منطقة الصحراء الغربية بمصر، كما نجد في أسرة ول نبدون 
بواحة الداخلة أيام المماليك وقد كان السلطان برقول مهجرا للهوارة البربر في صعيد 

م أو قد يكون انتماء  ابىن السىودة هىذا إلىى المغاربىة البربىر الىذين 1382مصر نام 
ى مرا ش في أجهمة الدولة المهيمنة في تلك البقاع لعهود شاع توييفهم في مصر إل

طوال. وهذا الاحتمال لا ينفي احتمال رجوع اسم البغدادي ابن السودة إلى أي مملوك 
 .(2)مصري نرف بفمه السوداءأ
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إبراهيم إسحال إبراهيم: هجرات الهلاليين من جميرة العرب إلى شمال إفريقيىىا وبىىلاد السىىودان، (1) 
 155م ص1996، الرياض 1مركم الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية، ط

 181المرجع نفسه ص (2) 
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حقا إن هذا المرر، والمحلل الكبير لم يسمع بما تناولتىه هىذه الجمانىة العلميىة      

؛ و لا لاستماد في التحليل كثيرا نن  ×السطحية من خبر صحبة هذا الجلاد للنبي 
هذا النكرة الذي قدر له أن يكون نلما في مويلة بعض الباحثين الذين هىم جىدد فىي 

 البحث. 

ه بىإسىحال نىن ابىن سىودة كمىا يكت تلك هي رواية العرب وتحليل المرر، إبراهيم     
 الشيخ نبد الله ونبد الرحمن ابن الأسود كما اختلقه الدكتور الصادل.

iv. عوامل ثانوية ونتائج جوفاء 

العوامل والوسائل التي   مالحين لا نرا فارقا بينهما ألا وهفصل الباحث بين مصط      
ا الإسلام إلى منطقة وداي وسواء أ ان بينهما تباين أو اتحاد؛ فإنه مانتشر من خلاله

جعل العرب ناملا من العوامل التي ساندت مع كونهم غير مسلمين في نظره؛ لأنهم 
 انوا يقطنىون هىذه الىبلاد قبىل البعثىة النبويىة؛ حيىث يقىول الصىادل: أالوجىود العربىي 

؛ ممىىا أدا إلىىى صىىعوبة ×داخىىل سىىلطنة وداي منىىذ زمىىن بعيىىد وقبىىل بعثىىة النبىىي 
 تمييمهم نن الأفارقة )إذ( اختلا الدم العربي بالدم المنجي.

وقد تحدثنا باستفاضة نن ندم وجىود نىرب فىي هىذه المنىاطي قبىل بعثىة النبىي      
. أما الحديث هنا فيدور أن ثمة وسائل أو نوامل ذكرها الباحث ساندت في نشر ×

 الإسلام وهي: الدناة والعلماء والتجار.
إن الوسيلتين الأوليين واحدة في نظرنا؛ إذ لا يوجد نىالم دون أن يكىون داعيىة      

فىي ذاك الوقى  والعكىس يصى  أيضىا، ولهىذا فهىىو نامىل واحىد، لكىن يبىدو مىن خىىلال 
طرحىه أنىىه تحىىدث نىىن الىىدنوة حىىديثا نظريىا دون أن يرينىىا ديناميىىة الىىدنوة فىىي هىىذه 
المنطقة، كما هو حالها في منطقة كانم في الفتىرة التىي دخىل فيهىا الأمويىون الىدناة 
الذين يهروا في القرن الثامن الميلادي، من خلال العالم الهادي العثماني الىذي قىام 
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بدور دنوي كبير في أوساط الجهات الرسىمية ولهىذا ذكرتىه المصىادر بفنىه مىن نشىر  
 الإسلام في كانم و ن كنا نعتقد أن غيره من الدناة كثر.

 –هكذا نحسب أن يكون للباحث تصور نملي لحركة الدنوة الإسلامية ويعطينىا      
نمىاذج وصىورا حيىة لهىا فىي هىذه المنىاطي.  –رغم ش  المعلومات في هىذه المنطقىة 

والعلماء الذين ذكرهم يهىروا فىي يىل مجتمىع مسىلم أي بعىد نشىفة السىلطنة بنظامهىا 
الإسلامي في نهدها الثاني، أي بعد انتلاء نبد الكىريم جىامع نرشىها، ومعىروف أن 
الإسلام كان منتشرا في هذه المناطي قبل نبد الكريم جامع، إلا أن نبد الكريم نفىض 
ننه الغبار وكساه ثوبىا جديىدا. فىدوره فيىه هىو دور البعىث والحيويىة مىن خىلال نشىر 
التعليم وتصحي  المفاهيم الواطئة العالقة بالإسلام. ومحاولة توسيع رقعته في إطار 

 دولة رسمية النظام تتجاوز الأطر التقليدية الضيقة إلى دولة مترامية الأطراف.

أما نامل التجارة فهو نامل هامشي جدا، ولا يمكن أن ينافس ناملا وخر أ ثىر      
منىه أهميىىة؛ غيىىر أن الباحىىث لىىم يىىورده ضىىمن مىىا ذكىىر مىىن وسىىائل، وهىىو )الانتشىىار 
العربي( كف بر نامل أو وسيلة انتشر من خلالها الإسلام، و ن كان باحثنا لا يرول له 

 هذا؛ إلا أنها الحقيقة وسنحاول باقتضاب يسير أن ندلل نلى ما نمنم.
تلاحما واختلاطا شديدا بين العنصر العربي و)المنجي( مما   الباحث يعترف أن ثم      

أدا إلى صعوبة التمييم بينهما، وهذا كلام صحي  لدرجة نالية جىدا، و ن كنىا نحلىل 
 بطريقة لا يرتضيها الباحث.

لىيس فىىي وسىعنا أن ننكىىر أن هىذا الاخىىتلاط والىىتلاحم قىد ولىىد كثيىرا مىىن القواسىىم      
المشىتركة بىىين العنصىىرين؛ إذ تىرك التعىىايش وثىىارا متبادلىىة؛ حيىث تىىرك المحليىىون فىىي 
العرب دماءهم وكثيرا من السمات البيولوجية وهي واضحة في معظم العرب في تشاد، 

التعريب العرقي واللساني  في وترك العرب في السكان المحليين ثقافة ولغة وفكرا تتمثل  
 من اختلطوا معهم؟بهذا فكيف نكفر بفثرهم الديني فيوالثقافي فإن كنا نرمن 
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إن الحراك الثقافي والديني بين الشعوب في هذه المناطي تفسره مجمونة نوامل       

مثل: هامشية دار وداي وانعمالها الأمر الذي جعلها توتل  نن نظيراتها فىي الطىرف 
 الغربي مثل كانم ومالي في نملية الحرا ي الفكري المتنامي.

ولأن مناطي وداي نائية وبعيدة كان  مجمونات البدو العربية تقصىدها وترثرهىا      
ا كانى  –نلى غيرها من المناطي الأخرا التي تكون فيهىا قبضىة السىلطة  قويىة  -أيىّ

ونين الرقابة ساهرة فاتجه  هذه المجمونات ياننة في سهول البطحاء ووداي حتى 
الحىىدود الغربيىىة لىىدار فىىور وبىىرغم سىىطحية إسىىلام هىىرلاء البىىدو إلا أن تىىفثيرهم نلىىى 

 .(1)المنطقة كان قويا

أساسي يقول البرفسور نبد الحميد أحمد بوي  في دور البدو من العرب كعامل       
في نشر الإسلام: أإن تحليل الظروف التىي نشىفت فيهىا سىلطنة وداي والتىي صىبغتها 
 بتلك الصبغة الإسلامية والعربية الواضحة توحي بفن حالة البداوة التي يعيشها العرب 

هم  بقىدر كبيىر فىي نمليىات التغييىر والتحىول سأالظاننون في سهول تلك المنطقة 
إلى الإسلام، وهذا أمر له دلالاته التاريوية الهامة؛ ذلك لأن يعن البدويين وانتشارهم 
في مساحات واسعة وما ينتج من ذلك من تفانل مع السكان المحليين؛ كان له تفثير 
 بير وسا المجتمعات أدا في النهاية إلى أن تقبل معتنقات الوافدين وتتبني ثقافتهم 

سا نلى الانتشىار الواسىع فىي وسلوكهم. ولما كان  البداوة بطبيعتها نشاطا يقوم أسا
مساحات شاسعة؛ فإنها بذلك توتل  نن التجارة التي يركم نليهىا البىاحثون بصىورة 
خاصة ذلك لأن التجارة بطبيعتها تتبىع فىي العىادة خطوطىا محىددة ذات امتىداد طىولي 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ

بويىى  )بروفسىىور( نبىىد الحميىىد أحمىىد بويىى : بعىىض سىىمات وديناميىىة الحركىىة التاريويىىة فىىي (1) 
نلاقتها مع نمليات نشر الإسلام والتعريب في سلطنة وداي، ندوة اللغة العربية في تشاد الواقع 

 397م ص 2001طرابلس  1والمستقبل، جمعية الدنوة الإسلامية، ط
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ضيي هي ما يطلي نليه اسم الطرل التجارية مما يوحي بفن تفثيراتها الثقافية ربمىا  
 .(1)اقتصرت نلى المجمونات المتواجدة نلى طول امتداد هذه الطرلأ

ولهىذا فالبىىداوة العربيىىة كانى  أ بىىر نامىىل لنشىر الإسىىلام فىىي منىىاطي دار وداي،      
 وأ ثر أثرا من التجارة التي انتمد نليها باحثنا في درجة خاصة.

أما النتائج التي توصل اليها الباحث؛ فلا تتجاوز البديهيات التي يعرفها التلاميذ       
فىي الصىىفوف الإنداديىىة بىىرغم الوطىف الجىىوهري الىىذي فيهىىا؛ فىفول نتيجىىة طالعنىىا بهىىا 
الباحث من خلال سياحته في هىذا الموضىوع المهىم هىي اسىتنتاجه بىفن أ دولىة تشىاد 

سلطنة  –سلطنة باقرمي  –الكبرا )سلطنة كانم  لحديثة تكون  من السلطنات الثلاثا
وداي(. بىالطبع هىذا الكىلام غيىر دقيىي؛ فقولىه تشىاد الحديثىة يىوحي بىفن هنىاك تشىىاد 

أيضا غير دقيي؛  ه إنها مكونة من السلطنات الثلاثالقديمة، وهو أمر لا يص ، وقول
 لأنها جمء من السلطنات وليس  هي المكون لها.

والنتيجة الثانية مثلها في القيمة؛ إذ لا تعتبر نتيجة لهذه المقالة؛ نىلاوة نلىى      
الأخطىاء التىىي فيهىا، كقولىىه: أ نتيجىة لىىدخول الإسىلام منىىذ النصى  الأول مىىن القىىرن 
الهجري في السلطنات الإسلامية الكبرا... أصبح  دولة تشاد الحديثة إحدا الىدول 

. ونحىن نقىول: لا توجىد سىلطنات (2)الافريقية التي انتشر فيها الإسلام بصىورة كبيىرةأ
إسلامية ولا غير إسلامية، في النص  الأول من القرن الأول الهجري، وليس ثمة ما 
يشير إلى سىلطة قائمىة بىل مجتمىع بىدائي قىائم نلىى الأسىرة أو القبيلىة ولا نظىن أنىه 

 وصل إلى مستوا الشعب أو الأمة.

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ
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و ن تعجب فعجب توصيته التي يقول فيها بالنا: أنوصي بتوليد ذكرا سلطنة       

وداي الإسىىلامية التىىي قامىى  بىىدور كبيىىر فىىي نشىىر الإسىىلام واللغىىة العربيىىة فىىي تشىىاد 
. لا نمانع في التفانل (1)بالاحتفال بمرور أل  وأربعمئة نام من دخول الإسلام فيهاأ

للباحث المرر، الدكتور الصادل من أين وجد أن  مع هذه التوصية ولكن نوجه سرالاً 
نمر الإسلام في دار وداي قد بلغ ألفا وأربعمئة نام؟فف الذي نعرفه أن سىلطنة وداي 

؛ إلا أننا لا اإسلامي اقام  في القرن السابع نشر، و ن كان المجتمع قبل ذلك مجتمعً 
نستطيع أن نحدد ناما معينا نعد منه نمر الإسلام فيها. لكن يمكن للكواريين )سكان 
  وار( في شمال النيجر اليوم أن يحتفلوا بمرور أل  وثلاثمئة وخمسة وتسعين ناما.

v. :النتائج 

ة التي وضعها الباحث الدكتور لال مناقشتنا لبعض الخطوط الرئيستوصلنا من خ

 الصادق أحمد آدم إلى النتائج الآتية:

لى بعىض الكىور مىن بىلاد السىودان وقعى  فىي نحملة نقبة بن نافع الفهري  -
م. وهىىذا تسىىنده نشىىرات المصىىادر التاريويىىة 663هىىى الموافىىي لعىىام 43نىىام 

هى يفسر 46أوردنا منها ما يسره الله لنا. و ن ما ذكره ابن نبد الحكم من نام 
تىة وغيرهىا مىن امناطي المفتوحة فىي لو بالاضطرابات والردات التي شهدتها ال

 المناطي في إفريقيا)تونس(.
إلىى  ×من خلال البحث لم يثبى  أن وصىل صىحابة مىن صىحابة رسىول الله  -

مناطي: فضاء، وكلانيىد وأم شىعلوبة ونراضىة؛ بىل إن هىذه المنىاطي حديثىة 

ـــ ـــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ـــ ــــ ــــ ـــ ــــ ـــ  ـــــ
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 النشىفة مىىع وصىىول العىىرب فىىي القىىرون الثىىاني نشىىر إلىىى السىىادس نشىىر ولا 
 سيما القرن الرابع نشر الميلادي، وهي من تسمياتهم دون أدنى شك.

ما ذكر أو ما يتلقفه الباحثون من صحبة ابن السوداء كلام لا أساس لىه   إن -
من الصحة، بل ما يُتداول مبني نلى انتقادات العامة الفاسىدة. مثىل قىولهم 
)صلاة الرسول( للصورة التي وجدت فيها وثار الصىلاة، يتبركىون منهىا، ومىا 

شوصىية البغىدادي  إنصىلى فيهىا. بىل   ×زال العامة يعتقىدون أن الرسىول 
ابن السوداء قىد يهىرت فىي أصى  الاحتمىالات فىي القىرن الرابىع نشىر حينمىا 
تىدفي العىرب مىىن صىعيد مصىر إلىىى الجنىوب مىن دار فىىور ووداي كمىا حصىىل 
للجهنيين ورفانة وفمارة والعطاوة. و لى الجنىوب الغربىي كمىا كىان مىن بعىض 
 الجهنيين وجذام وندوان وغيرهم. أو من خلال الهجرة العكسية من تونس كما

وهىو أي ابىن السىوداء  ،نقبىة وغيىرهم يحصل من الهلاليين وبني سىليم وبنى
 من جلادي السلطة في مصر المملوكية.

لم يوجد نرب في الفترة السابقة للإسلام في مناطي وداي كمىا زنىم الصىادل  -
و نما العرب فيها يعود وجودهم إلى القىرن الرابىع نشىر المىيلادي، و ن تعىداه 

 فلا يتجاوز الثاني نشر الميلادي.
هامشىية دار وداي ونملتهىا شىىجع  البىدو مىىن العىرب فىىي اقتحامهىا ومغازلىىة  -

ونرها، مما جعلهم يتكاثرون فيها ويتفانلون مع أهلها مما نتج ننه انتنال 
الدين الإسلامي من طىرف المحليىين والتحىدث باللغىة العربيىة ولهىذا فىالوجود 
العربىىي أ بىىر نامىىل ووسىىيلة لانتشىىار الإسىىلام فىىي وداي. هىىذا حالله مىىن وراء 

 القصد.


